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مؤسسة الإمام زیۓ بر عل؟ 





ففمط مد الحفق 


الحمد لله رب العالمين» وصلى الله وسلم على سيدنا محمد وآله الطيبين 
الطاهرين» وبعد: 
فهذا هو الجزء الثاني من ا حموع المنصوري الشامل لعدد من مؤلفات الإمام 
المنصور بالله عبد الله بن حمزة عليه السلام والذي سبق أن سردنا محتویاته في مقدمة 
الحزء الأول» ويحتوي هذا الجزء على الكتب والرسائل الاتية: 
أولاً: کتاب الرسالة الحادية بالأدلة الباذیة فی بيات أحكام أهل الردق وهو كتاب 
أجاب فيه الامام على منتقديه ف أخكامة على المطرفية» بدأه بالکلام في أهل 
البيت ووجوب اتباعهم» ثم تكلم عن ا طرفیة مبررا حكمه بردتهم زرا 
بالسبى مبینا اباب سای 5و لجاعو حلت افده رساردالٰنا کہہے 
الؤرخون حول الردة وفرقهاء وقسم ا مرتدین إلى ثلاثة أقسام على ا لحملة: 
قسم أنكر الاسلام جمیعاء وقسم أقر به جملة و م ينقص إلا الزكاة» وقسم أقر 
بالإسلام وم يقم الصلاة ولم يؤت الزكاة» ثم ذكر ما نقلته كتب التأريخ عن 
الردة والمرتدين الذين حاريهم أبو بكر وذكر أحكام أهل الردة عد أهل 
الفقه؛ ٹم تطرق إلى موجب تكفيره للمطرفية وذكر من اعتقاداتهم (إنكار 
النبوة» وإنكار القرآن» وقوهم إن الضرر والمرض من الشیطانء وإن الجمادات 
تضر وتنفع من دون الله وما ذهبوا إليه من نفي أن يكون لله تعالى منة أو نعمة 
على أحد)ء وذكر بعد ذلك أحداث الردة في غضر أبي بكر وقارنه ما عمله 


المقدمة لس او اأنصونری 





أهل المصانع والمطرفية في عصره وما ذهب إليه في شأنهم وبعض سير أهفل 
البيت قي أمثاهم. 

ٹانیا: کتاب الرسالة الموسوهة بالدرة اليتيمة في تبيين أحكام السبا والغنيمة وه 
حواب مسائل وردت إليه من ناحية قطابر حول نفس الموضوع, ودار الجر ب 
وأحكام الردة وموقف الأمة من الحبرة والمشبھة وموقف الإمام جمد بسن 
سليمان والقامية والحادوية من بعض الأحكام, والسيرة ف الردة» ودفاعه عن 
موقفه من المطرفية بتفصيل أكبر وتدليل من سير أهل البيت إلى غير ذلك. 

ثالغاً: أجوبة مسائل تعضمن ذكر المطرفية وأحكامهم بدأها عقدمة عنهم کے 
تطرق إلى حكم معاوية وأتباعه وحکم الشك في الإمام والأحكمم الخاصة 

رایعا: كتاب الجوهرة الشفافة رادعة الطوافة ف أصول الدین وهي خو اتب 
على رسالة (الطوافة) الي أرسلت إَِل”شَیَشَه الحسن الرصاص؛ مشتملة عل 
لعلها ما ألفه أيام طليه للعلم ودراسته على هذا الشيخ. 

ا مسائل متفر قة ف التو حيد» والعدل» والنبوةع والامامة والتوبة» والشفاعة 
والثواب وا جخزاء. 

ساسا مسائل القرطاسين» وهي في أربعة فصول: 

الڈول: في الكلام في طرائق الإمامة. 


- تت 


المعدمة 





اوخ المنصوري 
الؤمنین وولديه. 
والٹالٹ: ‏ إبطال سائر ما یدعی طريقا ھا سوى ذلك. 
والرابع: في أحكام المخالفين ومنازلحم مع بعض المسائل في إلساع العزة 
واختلاف أهل البيت. 
سابعاً: تحقيق النبوة ومسائل أخرى» في وجوب النظرء وق الإحالة والتوليد 
والإحداث والخلق» وزكاة الأيتام» ويليها مسائل السلطان الحسن بن إماعيل 
الذعفاني قي مواضيع متفرقة. 
ثاهنا: كتاب الرسالة النافعة بالأدلة الواقعة في تبيين الزيدية ومذاهبهم وذكر 
فضائل أمير المؤمئين وتقرير الأذلة على ضحة اعتقادهم, بدأها ,عقدمة عرف 
قيها الزيدية من هم؟ ولماذا اختضوا بهذا :الاسم؟ وما الظ._اھر من أقواللهم 
ومذهبهم في الإمامة من وقت الصحابة إلى انقطاع التكليف؟ والدلالة على 
صحة أقوالهم وآرائهم في الصحابة» ثم فصل في فضائل أهل البيت» أورد فيه 
أكثر من (۱۸۰) حديثاً بسندہ إلى ابن البطريق صاحب (العمدة في عيون 
صحاح الأخبار في مناقب إمام الأبرار)؛ وبعد أن قرر ما ذهبت إليه الزيدية في 
الإمامة بدأ يدحض حجج غيرهم من مدعي التشيع كالباطنية والإمامية 
وابلطرفية. 
ولأن الجرء الثاني من ا حموع المنصوري يحتوي على هذه الرسائل المتعلقة بالمطرفية 
كان من الأهمية أن نعطی القارئ تعريفاً موجزاء ومحة عابرة عن المطرفية: إذ 
أن الوقوف على تأريخ هذه الفرقة ونشأتها ومبادئها وأقواها الي تمیزت بها 
ومواقفها من أئمة ومحتسببي آل البيت يحتاج إلى بحث ودراسة متأِة وتحرد 


سا 


المقعد ما 





اجموج المنصوري 
كامل حاولة الوصول إلى الحقيقة» وهذا للأسف ما ليس في قدرتي حالياً لضيق 
الو قت ومحدودية العلم والمعرفة» والانشغال التام بأولوية إخراج ونشر هذا 
الراٹ الذي يجب أن يرى النور ويتوفر بين أيدي الباحتین الذين يتعطشون لمثل 
هذا الفكر الإسلامي الفريد الغائب عن متناولهم حتى الانء ومنهم أولعك الذين 
ادعوا العلم والمعرفة والتجرد وبحثوا موضوع المطرفية دون الرجوع إلى مغل 
هذه المصادر الي يحويها هذا المجموع إما تغافلاً أو جهلاً بأعميتها أو عزوفاً 
عنها انطلاقا من أحكام مسبقة. 


المطرفية ونشاتھا 


قالوا: المظرفية نشأت إثر مناظرة وقعت بين عالمين من الزيدية عما: على بن 
شھر؛ وكان یسکن ببيت أكلب؛ وغلي بن محفوظ وكان في ريدة ظهر فيها 
الخلاف بین الرجلین حول وجود الأعراض» فافرقت الزيدية بعد ذلك إلى فرقتين 
(مخترعة) و(مطرفية). 
المخجترعة تقول بقول علي بن شهرء بأن الله تعالى اتحترع الأعراض في الأججسام 
وأنها لا تحصل بطبائعها. 
أما المطرفية أتباع علي بن حفوظ فيقولون بحدوث العا مء .وأن الله فاعل مار 
حلق الأضول الآر بعة وھی: الماء والنار والھواء والثرى» وهي الي تدبر العا م ٿم 
خلق منها كل شيع .وجعلها الله مختلفة ومضادة كل منها للأحرى لكي تؤثر 
بعضها على بعض وتحدث التغيير أي الإحالة» وتغير نفسها بنفسها أي بالاستجالة 
وعلى ذلك فان الحوادث اليومية كالنباتات والمولودات والآلام ونحوھا حادثة من 


ا جوع النصوسمی سے ے٢‏ صصص سس ہس ہے القدمة 
الطبائع ا حاصلة في الأحسام» ولا تأثير للقدیم فيها أصلاًء إلى آخر تلك الاعتقادات 


الى نفت بعض الصفات. 


وقد موا بالمطرفية نسبة إلى أحد مقدميهم مطرف بن شهاب بن عمر بن عباد 

الشهابي» الذي كان يروي أصول الدين عن علي بن حرب عن علي بن محفوظء 
وقي مرتبته كما ذکر مسلم اللحجي نهد بن الصباح العنسي» وينسبون مذهبهم إلى 
الهادي» وتأريخهم غامض» وعقائدهم أنكرها معظم الزيدية» إذ رأوا أنهم خرحجوا 
بها ليس فقط عن المذهب ولكن عن الإسلام ككل. 

وتحقیق أقوالهم وحقيقة عقائدهم يحتاج إلى دراسة كل ما وردنا عنهم» منهم 
وممن نسب إليهم وانتصر حم ومن حصومهم الذين ألفوا الكثير من الرسائل 
والكتب في الرد عليهم - ومنها الي( دنذكرها لإحفا- وخصوصا تحقیسق 
النصوص والأقوال حول ما نسب إليهم من أنهع طبائعية» ينفون التأثير لله» وهل 
هذا القول إلزام؟ وهل حقیقة خالفوا كتاب الله تعالى؟ كذلك قولهم: إن الخلق 
تساووا في ست حصال هي: الخلق والرزق والموت والحياة والبعث وابجازاة» وما 
قیبیث إليهم أيضا من أقوال حول المرض والموت وحدوث العاهات والآفات وحول 
النبوة» وهو ما لم يدرس بتجرد وإنصاف إلى اليوم» ونأمل بتحقيق مثل هذه الرسائل 
وأمثالها أن يجد الباحث المنصف المصادر الى تمكنه من إدراك الحقيقة» بعد المقارزنة 
بین النصوص والاستقصاء للشواهد التأريخية الى وردت عن فترتهم ابتداء من تحديد 
تأريخ المناظرة الى قيل: إنها سيب نشأتهم» وانتهاء باحر ظهور لهم. 

ولعل من المفيد أن نذكر هنا أن كل من قام من آل البیت -منذ ظهورهم- 
خنسيا أو ]ماما قد انکر غَليْهم أو خاربهم, 
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المقدمة ۱ ا جموع المنصومري 

وأوهم الإمام أبو هاشم الحسن بن عبد الرحمن بن بجیی الملقب ب(التفس 
الزكية) الذي دعسل ضنعاء سٹة٦٤٤ف‏ وأقام بها مسب ثم توق 
سنة ١‏ 417ه بناعظ من بلاد حاشد» وكان من أنكر مذهب المطرفية كماذكر 
يحيى بن الحسين قي (غاية الأماني). 

وكذلك الأمير حمزة بن الحسن: الذي قام محتسبا ولم يدعالإمامة, وققل 
سنةة ه ٤ه»‏ في إحدى حروبه مع الصليحيين» أنكر أشياء كثيرة على المطرفية. 

ثم الإمام أبو الفتح الناصر بن الحسین الديلمي» الذي قدم من بلاد الديلم 
سنة 1417٠‏ ه» ودعا إلى نفسه سنة۳۷٤ه»‏ واستمر في کر وفر حتى قتله الصليحيون 
سنة؛ ٤‏ ٤ه»‏ له عدة مصنفات منها قي الرذ. على المطرفية (الرسالة المبهجة في الرد 
على الفرقة المتلجلجة). 





ثم الإمام المتوكل على الله أحمد بن سَلیْمان الذي دعا سنة7؟7هه» وتوف 
سنة” 57هء في أيامه كانت المطرفية قد بلغت قوتهاء فاستعان بالقاضی جعفر بسن 
عبد السلام الذي أتى بکتب المعتزلة من العراق يناظر المطرفية ويجادهم بعد أن 
كان مطرفیا ورجع إلى مدهب الزيدية الملحرعة وللإمام أحمد بن سليمان غدة 
مضنفات يرد بها على المطرفية» منها: (الحاشمة لأنف الضلال من مذاهب 
المطرفية الضلال ا حھال)ء و(الرسالة الواضحة الصادقة في تبيين ارتناد الفرقة 
المارقة المطرفية الطبيعية الزنادقة). 

ثم يأتي ف الأخير المولف الإمام المنصور بالله عبد الله بن حمزة» الذي بويع 
سنة ٤‏ 5 5دهء و کان أغلب المطرفية قد دخلوا تحت بيعته» ثم دارت الأيام وجرت 


پينه وبينهم مراسلات ومناظرات؛ وأقاموا عليه حتسباً الإمام العفیف؛ قال ھینی بن 
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الجموع المنصوي سس بي بي بي ب سح اَلقامة 
الحسين: (ليدافع عنهم ضد ما وقع من الإمام المنصور عليهم من قبضه ما كانوا 
يأحذونه من أهل وقش ونواحيها من زكاة ووصايا وأوقاف ونحو ذلك)» وبعد أن 
أحذ في مناظرتهم أولاً بالدليل والبرهان» واستنفذ كل جهد في مراسلتھم وغاولة 
زدهم - كما يظهر من مجموع كتبه وزسائله الذي سينشر لاخقا ضمن مكتبة 
الإمام المنصور ‏ حکم بكفرهم. 
إلا أنه لم يحاربهم من قيامه سنة٤‏ 5 ده إلى سنة٦٦١ھ؛‏ الى وقعت فيها أحداث 
متفرقة حعلته يهتم بأمرهم» ومن ذلك مكاتبتهم في التحريض عليه» وقدومهم إلى 
وردسار إلى صنعاء حيث طلبوا منه المعوئة على خراب هجرة ستاع» و كان حينها 
في صلح مع الإمام» وٹی هذه السنة طلبوا الإمام.للمناظرة في مسورء و كان حينها 
مشغولا بقتال أهل ابدوف الذين خالفوا عليه وكاثت المراسلات مع مش اا 
مسور» وبذل الإمام الأمان لوصوهم إليه» وانتھی الأمر بتخوف كل من الطرفين 
من الوصول إلى الآخر للمناظرة لأسباباعدة. 
وق سنة٦٦٠ھ‏ نقض وردسار الصلح مع الإمام» وكان للمطرفية ضلع في دعمه 
على نقض الصلح والوقوف معه» لکن الإمام التقی وردسار إلى البون وكانت 
الدائرة على الأخحير» لیتفرغ الإمام بعد ذلك إلى ا مراسلة مع المطرفية مهل قاعة 
ووقش وسناع؛ وتوعدهم وحکم بتكفيرهم وجواز تشتيتهم واستباحة أمواللهم إن 
لم يتركوا مذهبهم» فتركوه رغبة ورهبة» ورجع إليه من رجع وهدأت الأمور بعد 
ذلك من هذه السنة إلى سنة ٠‏ ١1"ه.‏ 
قال يحيى بن الحسين: (وفيها قام رجل يسمى محمد بن منصور بن مفضل بن 
الحجاج مع المطرفية أهل وقش» وأنكر على الإمام المنصور بالله ما وقع مه من 


لمت بس با يبب يبيب سس شس ے ا وع المصوري 
تكفيرهم وسار إلى مدع ومسورء وحارب أهل عزان والمصتعة وھما حصنان للإمام 
وأحابه كثير من میرں فجهز عليهم الإمام أخاه بعسكر من حاشد وبكيل فلم يظفر 

نما سبق نلاحظ أن الإمام المنصور ل يبدأهم بالحرب» بل كانوا هم الب..۔ادئونء 
وبالتالي حكم عليهم بالردة واستباح سبيهم وأمر ب4 وألف ق ذلك الكثير من 
الرسائل يبرر فيها موقفه من تكفيرهم ومن حربهم» ويرد على من أنكر عليه السبي 
مشتشهدا بأحداث الردة وما ورد في أحداثها من سبي لنساء المرتدين وأبنائهم. 

وقي هذا الحزء من ائحموع المنصوري جحد رسائل مهمة قي هذا الموضوع كتبها 
الإمام في السنوات الأربع الأحيرة من عمرهء وهي الرسالة الحادية» والدرة اليتيممةء 
وأجوبة مسائل تتضمن ذكر المطرفية؛ وسيأتي في بقية أجزاء انحموع وقي بجموع 
مكاتباته ومراسلاته المعد للنشر الكثير حول الموضوع. 

وخدمة للباحثين عن ا حقیقة في هذا الموضوع رأينا أن من المفيد سرد بعض 
المصادر الى كتبت عن المطرفية على حد علمنا. 


أولا: المصادر المطرفية 


ذ مسلم اللحجي: المتوفى فى حدود د٤‏ دهس. 

تأريخ مسلم اللحجي ويسمى (طبقات مسلم اللحجي). 

قالوا: وقد اعتنى فيه بذكر أصحابه وأساتذته من رجال المطرفية منذ وفاة المادي 
سنةم ۹ ۲ھر إلى فنختضصضف القرن السادس اشجر ي» وجعلهم نس طبقات: 


ا معدمة 





ا وع المنصوي 
الأولى: أولاد الحادي ومن عاصرھم؛ وذ کر ا حروب بین الناصر والقرامطة. 
والثانية: في ذكر المختار بن الناصر وأولاده وبي الضحاك وا مد بسن موسى 
الطبري. 

والغالقة: من أحذ عن الطبري» مثل: مطرف بن شهاب وابن أبي الفوارس 
والامام القاسم العياني» وسائر العلماء من أحذ عن أهل الطبقة الثائية» 
وذكر المسائل الي اختلف فيها وعليها علماء وفقهاء الزيدية. 


والرابعة: عمن أحذ عن مطرف بن شهاب مثل: نهد بن الصباح وابن صعور 


وغيرهم. 
٠‏ 4 اعاما. 


[الشامی: تاریخ اليمن الفكري في العصر العباسي ]١717/7‏ 

قال الحبشي: مخطوطة يمكتبة خاصة عند أهالي اليمن» الجزء الرابع فقطء < ط 
سنة ٠‏ 6 5“هء وأخرى من ا لجحزء الرابع بالمكتبة الأهلية بباريس برقسم۸۲٥)؛‏ ثالفة 
بجامعة الإمام محمد بن سعود بالریاض؛ وعند الأذيب أحمد الشامي نسخة مصورة 
منها. 

وقال إ ماعیل الأكوع في هجره: الموجود من هذا الكتاب الجزء الأول والثاني 

وكذلك الرابع؛ وقد نشر ال لحزء الأول المستعرب الألماني ويلفرد ماديلونغ 
سنة۴۱۹۹۰. 

وذكر له علي محمد زيد الحرء الرابع من هذه الطبقات» و كتاب فيه شيء من 
أخبار الزيدية ف اليمن _ مخطوط في مكتبة برلين .)٠٠-5۳۸(۹1٦ ٤‏ 


املسم 





ا وع المنصومري 

وقد ذكر لمسلم كتاب (الأترحة) في شعراء اليمن وهو مفقود» اطليع عليه 
القفطي» واشتمل على ذكر شعراء اليمن في الحاهلية والإسلام إلى عصر المؤلف» 
كما ذكر له إ ماعیل الأكوع کتاب (الئلین) وقال: حققه فيصل مفتساح الليبى» 
ونال به الماجستير من جامعة قار يونس. 

[انظر أعلام المؤلفين الزيدية ترجمة7١١١]‏ 

؟- سليمان بن أحمد الحلي: وهو شخص يكاد یکوت هرلا ل يذ کر یتےےء 
علماء التراحم شيعا يساعد على تحديد الفترة الى عاشها بدقة. 

قال الحبشي: لعله عاش أثناء القرن السادس الهجري» وقال السيد يحييى بن 
ا حسین في المستطاب: من علماء المطرفية ومن المتأحرين منهم» وقال على محمد 
زيد: ومكن الاستئتاج من ذلك أن المؤلف من رججال أواسط القرن السادس 
المجري وأنه ألف هذا المؤلف بعد الخلاف مع جعفر والإمام أحمد بن سليمان. 

قلت: واسم المؤلف: (البرهان الرائق المخلض من ورط المضائق). 

قأل ا سی ہاب اوجن لاك اهل کی دن اط افج 
وافق مذهب الإمام المادي عليه السلام (مخطوط) خط ف القرن السادس الحجري في 
١‏ ورقة برقم777 (مكتبة الأوقاف ‏ الحامع الکبیں)ء مصسور بدار الكتب 
المصرية برقم" 4 .١‏ 

وقد نقل علي محمد زيد عنه الكثير نقلاً مشوهاء وتدخل بكلامه وتعليقاته فلم 
يبق من النص إلا بعض فقرات» وكأنه حاول أن يعرضه عرضا على طریقدے. 
ولأهمية هذا الكتاب الوجيد في علم الكلام المنسوب إلى عالم مطرف» ينبغى 


المعدمة 





ا جوع المنصوريي 
الاهتمام به وتحقيقه ونشره كاملا غير منقوص» مع دراسة عن المؤلف الذي يكاد 
يكون مجهولاً ما عدا ا مه. 

۳ فيما عدا هذين الا مین السالفین لا يوحد للمطرفية أي مؤلف عدا نتف و 
الأراجيز الشعرية وبعض القصائد الي تناثرت في بطون الکتسب''' وقد تباكى 
الكثيرون على تراث المطرفية الضائع الذي أبيد بزعمهم على يد الإمام المنصور بالله 
عبد الله بن حمزة» وأخص بالذكر من هؤلاء السيد العلامة الأديب المؤرخ أحمد بن 
محمد الشامي» الذي قال في كتابه (تأريخ اليمن الفكري)314/7: (وبالرغم من أن 
كتب المطرفية قد حوربت وأبيدت إلا أن فقرات منها قد تناقلها المصنفون» وقد 
حاولت تتبعها والتنقيب عنها في مكانها من المخطوطات)» وقال بعد أسئلة كثيرة 
عن مطرف: (هذه أسئلة كثيرة لو ذهبت تفتش عن أجوبة لها في كتب التأريخ 
والملل والنحل ومعاجم التراجم المعروفة لما ظفرت بشيء ذي بال؛ إذ قد حورب 
وحوربت طائفته وأبيدت وأحرقت كتبهم» أو الحم الكثير منها). 

أقول: دعوی الإبادة للمؤلفات تحتاج إلى برهان» فمسلم ترجم للكثيرين من 
علمائهم» وم یذ کر لأحد منهم مؤلفا إلا لأفراد معدودين. 

أقول هذا من خلال التراجم الى نقلها عنه مؤلفوا الطيقات:» مشسل: السيد 
يحيى بن الحسين وابن أبي الرحال وإبراهيم بن القاسم وغيرهم؛ ومن اطلعوا على 
طبقات مسلم أو الموجود منها لم يجدوا ذكرا مؤلفات: ونفس دعوى الإبادة لو 
ضدقت فقد لت كتب.خصومهم الي ل يعثر على الكثير منها مخطوطا اليوم. 


)١(‏ ومنها نونية أبي السعود بن مخمد العنسی المتوفى سنة٢۸١ھے‏ وهي ف رد المظرفية على 


اث ۹ے 


المعديةا + ۱ اججموح المنصوسرى 
ثانيا: المصادر غير المطرفية 





ونوردها هنا حسب ترتيبها التاریخی وأقدميتها ولا ندعي الإحاطة بهاء ولكن 
منها: 

١‏ إسماعيل بن علاء: قيل: إنه معساصر للإمام القاسے العياني المتوفى 
سنةه ه4ه» له رسائل وردود على المطرفية وأرجوزة في الرد عليه 
ذكرها ابن أبي الرجال في مطلع البدور وهي مفقودة. 

١‏ سعيد بن برية: المتوفى بعد سنة417هه له كتاب (الرد على المطرفية) یوجد 
باسم (كتاب فيه تنبيه وتذكرة لأهل الرشد والاهتداء ورد على الاحتجاج 
على أصحاب الملك الأعلى والأضول المختزعة في الابتداء من أهل اللجاجة 
والعمى)» فرغ من تأليفه سئة٦۷١ھ:‏ وهو مخطوط بقلم أحمد بن ناصر 
المخلاقي في صفر سنة٠/١٠١هاء‏ ضمن مجموع برقم٦٦ء‏ مكتبة الأوقاف _ 
الجامع الكبير» أحرى ضمن بحموع بمکتبة السيد محمد بن حسن العجري. 

۳- الإمام الناصر أبو الفتح الدیلمی:-التوفی سنة٤ ٤‏ 4هء له كتاب (الرسالة 
المبهجة ق الرد على الفرقة الضالة المتلجلجة) وهو مفقود. 

5 محمد بن ميد الزيدي» المتوفى سنة ١‏ ؟دهء له أرجوزة في الرد على المطرفية 
رد عليها أبو السعود التنعمي بأرحوزة أخرى. 

-٥‏ علي بن وهاس» المتوفى سنة” 5 ده» وهو أمير, توفي مكة» ومن شیوخ 
القاضي جعفر بن عبد السلام» له ردود على المطرفية مفقودة. 

5 الإمام أحمد بن سليمان» المتوفى سنة1 هده له (الحاشمة لأنف الضلال من 
مذاهب المطر فية الجهال) وله كتاب (العمدة) شرح الر سس الة الماتهضة ع 


المجموع المنصومري 2 . المقدمة 
والرسالة وشرحهامفقودان» وهنالك كتاب باسم (العمدة في الرد على 
المطرفية المرتدة) (خ) في مكتبة برلین رقم ۲۰۷۷ء وقد نقل عن (العمدة) 
الإمام عبد الله بن حمزة» وحاول علي محمد زيد إنكار وج ود المؤلفين 
للإمام» ونسبة الأخير إلى القاضي جعفر؛ لأن للقاضي جعفر كتاب باسم 
(إیجاز العمدة في الرد على المطرفية). 
وقي المتحف البريطاني رسالة باسم (الحاشمة لأنوف الضلال من مذاهمب 
المطرفية الجهال)(خ) رقم۳۸۲۸ من ورقة١1 ١551١5‏ منسوبة إلى الإمام 


عبد الله بن حمزة. 





۷- القاضي حعفر بن أحمد بن عبد السلام» المتوفى .سنة7/٠هه؛‏ له الكثير من 
المؤلفات في الرد على المطرفية؛ منها: (الدلائل الباهرة في المسائل الظاهرة)» 
خطوط في /اورقة» ضمن جحلك رقم741» مكتبة الأوقافه اللجامع 

الكبير» و(أركان القواعد في الرد على المطرفية) ذكرت في مصادر الحبشي 
ومؤلفات الزيدية للحسيئ» و(رسالة.في الرد على المطرفية) خطية في 
الجامع, ومنها نسخة مصورة في الجامععة العربية؛ ذكرها ا حبشيی 
برقم٣٣۳۱ء‏ وقال علي محمد زيد: میکروفیلم ٣۳‏ ۲۱. و(مسائل 
الخلاف مع المطرفية) معهد المخطوطات العربية» ميكروفيلم رقم١5١5ء‏ 
(المسائل القاسمية)؛ و(المسائل المادوية) كتابان فسر فيهما أقوال القاسم بن 
إبراهيم والهادي» وثالث باسم (المسائل المرتضوية) أعاد فيها تفسير أقوال 
ھؤلاء الأئمة الذين يدعي المطرفية التمسك بهمء وذكر الأول والثاني 
(الحبشي) وأنهما مخطوطان بالمدرسة الشمسية بذماں ومصوران ععهد 
الحامعة العربیة؛ وخا (تقويم المائل وتعليم ا حاھل) في الرد على المطرفية؛ 


المقد مہ 





اجموج المنصومري 
ذكره الحبشيء وانظر أعلام المؤلفين الزيدية وفهرست مؤلفاتهم. 

۸- الإمام عبد الله بن حمزة» المتوفى سنة٤‏ ١٠ه»‏ وهو مؤلف هذا الكتاب الذي 
يشتمل على الرسائل الى يحتويها هذا اٹ لد قي الرد على المطرفية: وله 
مؤلفات ورسائل أخرى سبق التعرض لا في مقدمة الجزء الأول من 
احموع المنصوري» وستنشر بتحقيقنا مع بحمسوع مكاتباته ورسالله 
الكثيرة الى تكشف حاوراته مع المطرفية؛ وانظر مصادر الحيشي وأعلام 
المؤلفين الزیدیة. 

5 القاضي أحمد بن محمد اغحلي الحمداني» والد الشهيد ميب المتوفى 
سنة٦٦٦)‏ له کتاب قي الرد على المطرفية» ذكرة في السستطاب؛ وهو 
مفقود. 

٠‏ ل السيد يدان بن يحيى؛ من علماء القرن السابع المحري وصاحب 
احموع الشهير المعروف باسمه؛ له كتاب (تعريف التطریف)(خ) ضمنن 
بحموعہ؛ انظر نسخه الخطية في كتابتا أعلام المولفين الزيدية وفهرست 
مؤلفاتهم. 

١‏ الحسن بن عبد الرزاق؛ من علماء القرن السابع؛ له رد على المطرفية ذکرہ 
القاضي عبد الله بن زيد العنسي في الرسالة المنقذة (وهو مفقود). 

ہے او الحسین بن بدر الدين ]1٦۲-٥۸۲[‏ له كتاب (النظام في عقائد 
المطرفية). 
قال ابن أبي الرجال: ذكره في آخر كتابه تمرات الأفكار» وذكره كذلك 
صاحب طبقات الزيدية (مفقود). 





۳- القاضی عبد الله بن زيد بن أحمد بن أبي الخير المذحجي العنسي المتوفى 
سنذ۷٦٦٦ھ‏ له من المؤلفات في الرد على المطرفية (الرسالة الداعية إلى 
الإبمان في الرد على المطرفية) (مفقود)» ذكره في مطلع البدورء (التمييز بين 
الإسلام والمطرفية الطغام)(خ) في جلد ضخم» وقف عليه الحبشي .عكتبة 
العلامة محمد ساري بصنعاء» (التوقيف على توبة أهل التطريف)(خ) 
برلین »١ ٠١۲۹‏ (الرسالة الحاكمة بتحريم مناكحة الفرقة المطرفية الظالمة) 
برلین ۰١۲۸۸‏ ۱ (عقائد أهل البيت والرد على المطرفية) برلين؟597١٠غ‏ 
(الرسالة الناطقة بضلال المطرفية الزنادقة) برلين رقم۱۰۲۸۹ء (الرسالة 
المنقذة من العطب السالكة بالنصيحة إلى أهل شظب)(خ) ضمن 

حموع(٦٦)‏ المكتبة الغربية مجفوع(554) فرغ منها سنة ٠‏ ٦ه‏ (الفتاوى 
النبوية الفصحة عن أحكام المطرفية)(خ):مكتبة برلين رقم785١٠غ)‏ 

(المصباح اللائح في الرد على المظرفية) ذكره في طبقات الزیدیة (الرسالة 
الناغية المصارحة للكفار من المطرفية الأشرار) مصادر ا حبشی. 


الٹا: مصادر ثانوية وتأريخية 


١‏ سيرة الإمام أحمد بن سليمان (خ). 


؟ سيرة الإمام عبد الله بن حمزة من تأليف فاضل بن دغثم» المطابوع منها 
بجلدانء هما: الجزء الثاني والثالث والبقية مفقود» ولعل في العثور على 
الجزء الأول والرابع من سيرة الامام ما يكشف الكثير من ا حقائق حول 
المطرفية وموقف الإمام منهمء وخصوصا ا جلد الرابع الذي فيه ألحداث 


مقن مقر 


اججموع المنصوري 
وهنالك سيرتان أخريان للإمام: الأولى موسعة من تأليف العلامة علي بن 
نشوانء قيل: إن السيرة الموجودة لفاضل بن دغثم مختضرة منهاء والثانية 
من تأليف محمد بن أحمد بن الولید وهي مختصرة في آخر تسخة من کتاب 
(الشاني) في ا لحامع الکبیں وهنا لا بد من تساؤل مهم» هو هل هناك يد ف 
احتفاء بقية أجزاء السيرة المنصورية وقي اختفاء سيرته لعلى بن نشوان؟ 

۳- ا لحدائق الوردية في تأريخ الأئمة الزيدية للشهيد حميد المحلى» تحت التحقيق» 


مر كز بدر. 





٤‏ مآثر الأبرار في تفصيلات جواھر الأخبار (شرح البسامة)» للزحیف؛ تحت 
٥‏ اللالئ المضيئة قي تأريخ الأئمة الزيدية (شرح البسامة) للشرقي» تحت الطبع 


٦‏ تأريخ بی الوزير للسيد أحمد بن عبد الله تحت الطبع بتحقيق زيد بن على 
الوزير. 

لا أَنَباء الزمن اليحمى بن الحسيين» مقطو ط. 

4 غاية الأماني في أخبار القطر اليماني ليحيى بن الحسين (ط). 

9 المستطاب (طبقات الزيدية الصغرى) ليحيى بن الحسين بن القاسم» تحت 
الطبع بتحقيق الأستاذ العلامة عبد الله بن محمد الحبشي. 

٢ج‎ ء١ج مطلع البدور ویحمع البحور لابن أبى الرحال (نحت التحقيق‎ ٠ 
عبد السلام الوجيه وج۳ ج٤ محمد يحيى عران).‎ 

وغيزها من كتب تأريخ اليمن. 

ع 


ا حموع المنصوري + ۱ ۱ المقدمة 
رابعا: كتابات معاصرة 





1 أقرأ الكثير من الکتابات والأبحاث المعاصرة» ولا أدعي الإلمام بالموضوع» إلا 
أنه يمكن الإشارة إلى كتابات محددة منها: 


-١‏ المذاهب الإسلامية في اليمن حتى نهاية القرن السادس الحجري. د.أيمن فؤاد 
السيد» وهو دراسة مختصرة موجزة عن المذاهب الإسلامية» يتكون من 
ثلاثة أبواب وعدة فصولء الباب الأول خصصه لمذاهب السنةء والثاني 
للفاطمیین, والغالث للزیدیة وفي هذا الباب تعرض إلى افتراق زيدية 

اليمن إلى مخترعة ومطرفية» وحاول استعراض عقائد المطرفية ومواقفهم من 
خلال مصادر اعتمد عليهاء كمظلع البدور و«النلتطاب للسيد يق تحن 
الحسين وتاریخ مسلّم الليحي الذي يوان كتاب فيه من أخبار الزيدية في 
اليمن» وتأريخ بی الوزیر للسيذ أحمد بن عبد اللهء والمنية والأمل» كما 
ذكر بعض من كتب عن المطرفية من المستشرقين» ومنهم: فان أرونرونك؛ 
الذي كتب بحثاً عن المطرفية كفرقة يمنية سنة۹۲۷١م»‏ وتريشون الذي نشر 
أول بحث علمی في عقائد المطرفية اعتمادا على كتاب (الحاتفة لأنف 
الضلال) سنة. ١۹١‏ م» ثم المستشرق فلیفرد ماديلونغ» درس عقائد المطرفية 
في أحد کتبہ؛ وني مقال عن مخطوط مطرقِ هو (البرهان الرائق المخلص من 
ورظ المضائق): والدكتور أعن السيد ل يأت بجدید على ما في هذه الكتب 
إلا مخاولة تلخيص نبذة شافية عن المطرفية وآرائها ومحاولة دراسة نشأتهاء 
وكان إلى حد كبر متتجردأء حاول أن يخدم الحقيقة في حين أعوزته وتعوز 
الباحثين إلى اليوم معظم المصادر» ومنها تلك الي سردها في قائمة ملحقة» 
وهنالك ملاحظات على كتابه ككل» وعلى بحثه عن الزيدية والمطرفية في 





الجموع المنصوري 
حاجة إلى بيان وتوضيح لا تسعه مثل هذه العجالة. 


تار يخ اليمن الفكر ي في العصر العباسي)» تأليف السيد العلامة أحمد بن 


محمد الشامي» وقد كتبه بقلم المؤرخ» الأديب» المرهف الحس إلا أنه 
لاہ سشقت اش وگ لم بجد المصادر الكاملة لتغطية الموضو ع» وک 
الأستاذ أحمد الشامي قي عرضه لقضية المطرفية إلى شيء من کتب الامسام 
ورسائله بدلا من أن يتساءل في كثير من المواقف عن رأي الإمامء وأن 
يخبط في بعض الآراء حبط عشواء فهو تارة يقول: (ولكنه أي الإامام 
عبدالله بن مزة۔ بعد وفاة العفیف قد شدد وطأته على المطرفية وعمل 
على إبادتهم ما سبب خروج السيد حم ین منصور بن اللفضل صنو 
العفیف على الإمام مع المطرفية سنة ٠‏ ٦٦ھ)‏ (تأريخ اليمن الفکری٦/٦٥)‏ 
نم يعود فيتساءل ويقول: (وهل بدأ هو بحربهم بعد موت وزيره ونصيره 
والذي كان يدافع عن الطرفیة۔النتید-العفیف: أم هم الذين شهروا السیف 
كم كنت أتمنى لو توفرت جميع الصادر بين يدي السيد مد الشامي 
۳٣۔‏ (تيارات معتزلة اليمن في القرن السادس المجري) لعلی محمد زيد. الكتاب 
هو امتداد لكتابه الأول (معتزلة اليمن دولة الحادي وفكره)» وقد حاول ف 
فقد خاض كثيرا وحاول أن يثبت أن هنالك زيدية من طراز خاص مفصلة 


اجموع المنصوري المقدمة 





على مقاسات معیئنة؛ وحاول أن يسقط القضایا المعاصرة على التأريخ» وأن 
يسخر التأريخ لصاح تيار سياسي معين» يريد من الزيدية أن تكون: 
افرع للمععرلةا له لفكر آئمة الال وشيعتهم: 
_ زيدية بلا إمامة ولا أشراف ولا حتى مشائخ أو قضاة أو فقهاء. 
کے زيدية حاضعق مستكينة» مروضة لا تقول بالخروج ولا تشهر السيف» ولا 
تقف ضد ظا مء ولا يحمل فكرها أحد من بي هاشم. 
وللأسف الشديد أن على محمد زيد لو كان متجرداً ومنصفسا لكانت 
دراسته عن المطرفية وخصومهم من أوفى الدراسات؛ ا للمصادر الي 
اطلع عليهاء وأهمها الكتاب المطرفي الوحيد الملسمى (البرهان الرائق 
مشوهاء تمسوخاء وسخر الف ص ها يريد أن يقول» لا .لا يرد ده الوا ۳ 
امحهو ل و كان حرياً به أن ینشر نص المخطوط كاملا ثم يتبعه أو يقدمه 
4 مقال (الجامعات المساجد) في سمال اليمن» صور من الحدل الفكري لزيد 
الوزير ‏ العدد الأول من جحلة المسارء شتاء٠‏ 557 ١ه.‏ 
وٹی هذا المقال وقف الكاتب مع المطرفيةء وجعل الصراع ضراع بين مدرستين» 
وكان متعاطفا مع المطرفية» منكرا على خصومهاء وهو مقال مختصرء ونوه 
الكاتب أن الموضوع بحاجة إلى نقاش وقد یٹور هذا النقاش عبر اجحلة نفسها في 


أعداد قادمة. 





عملي في التحقيق 
١‏ مقابلة المصفوف بالكمبيوتر على النسخة (أ) وهي الأضل الي طبع عليهاء 
وهي مخطوطة اٹحموع المنصوري الموجودة في مكتبة آل الوزير بالسر ثم 
صورة المخطوطة النسخة (ب) وهي النصف الأول من ا حموغ المنصوري 
الموجود في المتحف البريطاني وأثبت الاختلافات الموجودة بينهما ما عدا 
[الر سالة النافعة الي ليست في المخطوطة(ب)] ولم أجد ها نسخة ثانية. 
لكني حاولت الرحوع في مقابلتها إلى الأصول الي اعتمد عليها الإمام فی 
تأليفها» خاصة (العمدة) لابن البطريق. 
۲ تقطيع النص إلى فقرات ووضع الفواصل والنقاط وعلامات الرقيم وبععض 
العناوين بين معقوفين. 
۳- تخریج الآيات القرآنية جميعها والتأكدا من ضبطها قدر الإمكان. 
٤۔۔‏ تخريج ما أمكنين من الأحاديث النبوية الموجودة في الکتاب تخریجا وو ےتا 
ومقتضبا بقدر الإمكان وتوفر المصادر. 
ه ترجمة الأعلام الذين وردوا في نصوص الرسائل هما يكفي للتعريف بهم. 
-٦‏ التعريف ببعض الأماكن الي وردت ف النص بحسب الحاجة. 
۷- تفسیر بعض الكلمات الغريبة ال تحتاج إلى تفسير وإيضاح. 
بر خاو الرجوع إلى بعض المصادر الي اعتمد عليها المؤلف للتأكد من النص 
ومن صحة بعض النقول وال ماء والأماكن. 


۹- تخریج ما أورده المؤلف من أشعار بحسب الإمكان ونسبتها إلى قائلها. 


انوع المنصوي سس ٹ لن سس شس سر ہے الح صل 
١ ٠‏ التعليق في النادر على بعض الفقرات غالبا للتوضيح. 
١١‏ تعريف بعض الفرف الى ذكرها المؤلف. 
وقد اختلف التحقيق من رسالة إلى أخرى بحسب النص؛ أما كتاب الرسالة 
النافعة فقد اقتصرت في تخریج أحاديثها على المصدر المنقول عنه والككتب 
الى أشار إليها. 


ات فهرس الذيات والأحاديث والمواضيع. 


النسخ المعنمدة في التحفيق 
١‏ النسخة (أ) وهي نسحة ا حموع المنضوري اليّ سبق وصفها في مقدمة 
الجزء الأول من المجموع وهي نسخة آل الوزير بالسر. 
؟ النسخة (ب) وهي نسخة المتحف البريطاني» انظر وصفها في كتاب مصادر 
التراث اليمئ في المتحف البريطاني. 


٣ س‎ 
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ا اا ت ی ے1 اججموع المنصوسري 


ہمہ اجر 


أتقدم بخالص الشكر والتقدير لكل الأخوة الذين أسهموا معي في تصحيح 
ومراجعة هذا العمل» وعلى رأسهم الأخوة في مؤسسة الإمام زيد بن علي عليه 
السلام الى تقوم يتمويل وطباغة هذا الكتاب وغيرة. 

وأحص بالشكر عبد الله ومحمد عبد السلام عباس الوجيه والأخ خالد قاسم 
المت وكل والأستاذ الفاضل أحمد بن محمد عباس .إسحاق لما بذلوه من جهود فی 
المقابلة والتصحيح والإشراف على طباعة هذا الكتاب. 


عبد السلام عباس الوجيه 


ال سال اماویہ بالأوله الباویۃ 
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تسچ 


تمیین الام آل السردة 
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وبه أستعين . 

خسم نك تی ج کا وید خا سلجا نمسي علو کل کو 2 
من أنواغه علّما"» [استود ع معا م دينه الذریة العلماء](© وسخر بجار شرعه 
بعلوم السلالة ا حکماء وجعلهم في الأرض ۔عنزلة الكواكب في السماءء يستضاء 
بأنوار علومهم في ظلمات الخطوب الحوادث» ويدفع بسورات حلومهم سطوات 
قرب القوارط وضان الأذعل عد اا ہے نی مل عاضیة يخ الس 

الإبراهيمية» المصطفى من أغصان سامی فروع الدوحة الإسماعيلية؛ المفضل على 
جمیع البرية؛ المؤيد بالبراهين الحلية» وعلى ذريته الظاهرة الزكية» والسلالة المرضية ‏ 
الذين جعلهم ا حکیم سبحانه بين الحق وَالبَاطل فرقاناء وأنرل بوجوب مودتهم 
على جميع العباد قرآنا؛ فقال تبارك وتعا ی: ظفل 2 اسالکم عليه جرا إلا ال کہ 
في الْقربیم4[نشوری: ۳٣]؛‏ فروينا من طرق كثيرة بالأسانيد الصحيحة؛ منها ما یتصل 
E TE‏ رس ا وال شا يرفعه إلى الي 3 ميخ فسن 
قرابتك الذین أمرنا الله عمودتهم؟ قال: ,فاطمة وولداها» وروا عن لی 3 





)١(‏ في النسخة (ب): مر أنؤا غيويتة اہ 

(؟) سقط من (أ) وهو في (ب). 

() الحديث له طرق وشواهد كثيرة تصعب متابعتهاء انطر (الأمالی الخميسية)١/۸٤‏ ١ء‏ (شواهد 
التتریل)۱۳۷ء و(فرائد السمطین)۱۳/۲ء و(معجم الطبراني). (مسند ابن غباس)؛ و(متاقب ابن 
الغازل)ص۱۹۱ء وترجمة الإهام علي من تأريخ دمشق ١٤۸/١‏ وزالغدیر )۳۰۷/۲ وكتب 
التفسير المتعددة. 


الرسالة ا حادىة 





اججموح المنصورى 


أنه قال: ررمثل أهل بي فيكم كمثل سفينة نوح من ر كبها بحا ومن تخلف عنها 
هلك” 2 فكما أن أمة نوح كلها هلكت إلا من ركب السفينة _كذلك هذه الأمة_ 


إلا من تمسك بالعترة وإلا بطل التمثيل النبوي» المأخوذ عن الملك العليء وميز 
(حدیث الكساء) من المقصود بذلك من قرابته» من الرجال والنساءء رويناه بأسائيد 
كثيرة إلى رجال ونساء من الصحابة عدة» يختلف بعض الألفاظ ويتفق الكل على 
المعنى أن النى عكر دعا بعلي وفاطمة وا حسن وا حسین عليهما السلام ولفهصم 
تحت الكساء وقال: رراللهم هؤلاء عترتي أهل بیي فأذهب عنهم الرجس وطهرهم 
تطهيرا)2'7. 


)١(‏ الحديث أخرحه الإمام المادي في (الأحكام)9؟/ هده بلاغ وآحرحه الإاهماةة أبو طالب في 
أماليەہ +١ ١‏ والإمام المرشد بالل في (الأغالي الخميسية) ١51/9‏ ١٥ء‏ والامام على بن موسى 
الرضا في الصحيفة المطبوعة مع اٹحمو ع٤ ١‏ 4» وابن المغازلي الشافعي في ا مناقب۱۳۳ء والحموئي 
في فرائد (السمطين) ۲٥٢/٢‏ برقم ۹١ء‏ والظطت اتی في الكبير45/9؛ والحاكم في 
(المستدرك) ۰۳٤۳/۲ ١81١/1‏ وأبو نعیم في (الحلية)9"./4, والطبرانی فی (الكبير)؟١/04‏ 
و(الصغیں)٢/۸۰ء‏ والطبري في (ذحائر العقبى)ص ٠۲ء‏ وقال: أحرجه الملا؛ عن ابن عباس. قلت: 
وهو تي هذه المصادر عن أبي ذر الغفاري» وابن عباس» وأبي سعيد الخدري» وأنس بن مالكء 
وانظر (الفلك الدوار) ص١٠‏ وحاشية احقق. 
(۲) حديث الگشاء: حديث شهير وذكر اللضادر الي عترجته لا يسعه القام: انظر كفب التفاس تير 
في تفسير آیة التطهير؛ وانظر (شواهد التنزيل) جح ؟/ص١٠‏ وما بعدهاء وانظر تخریجات ا حمودي 
هذا الحديث فيه» وني (مناقب الإمام أمير المؤمنين علي بن أبي طالب) محمد بن سليمان الكوفء 
وفي ترجمة الإمام علي من تأريخ ابن عساكرء وكلها من تحقيق المحمودي. 
انظر (مناقب أمير المؤمنين) بأرقام ۹۲ء 1۷ء ٦۳٦٦ء‏ ورواه الطبرانی في (المعجم الكبير) تحت 
الرقم (٭۸۲۹) ج۹ طبعة بغداد» ورواه الژمذي في الحديث (۸٣۳۲ء‏ ۳۸۷۰) من سنته» وابن 
جریر في تقسيره ۸/۲۲ والحسكاتي في (شواهد التنزيل) ؟/من 5ه إ ی۷۹ طبعة أولى» كما 
اع جه یل بن سليمان الکوٹی في (متناقب أمير المؤهنين) برقم (11۷) عن عائشة: والحاكم 
الحسکانی۳۷/۲ء والحموي قي (فرائد السمطين) 7517/١‏ طبعة بيروت» وان عساكر 
برقم( )٠٦ ٠‏ ترجمة أمير المؤمنين من تأريخ دمشق٢/١٦۱ء‏ وهو في المناقب محمد سليمان الکوٹی 
برقم( )٦٦‏ عن الإمام جعفر الصادق؛ وله شواهد أخرى في تخصیص آية التطهير كثيرة. 


ہے ۳ 





ا جموع اا a‏ الرسالة المادنة 


ورويئا بالإسناد الموثوق به إلى أبينا على بن أبي طالب عليه السلام أنه قال: 
أيها الناس» اعلموا أن العلم الذي أنزله الله على الأنبياء من قبلكم في عترة نبيككم 
فأين يتاه بكم عن أمر تنوسخ من أصلاب أصحاب السفينة هؤلاء مثلها فيكم» 

وهم كالكهف لأضحاب الکھف؛ وهم باب السلم فادخلوا في السلم كافة, وهم 
لے ا تقرنھم بالکتاب: وجعلهم ححة مثله على جميع الکلفین: وحکسے 


ET‏ الثقلين: حديث مشهور» کا انظر تخريجه بلفظ العترة قي هامش زالقلك الدوار) 
ص۹ وي هامش تثبیت الوصية من جمو غ زسائل الإمام زيد بتحقيق محمد يحيى سالم عزان» 
ومصادر هذا الحديث كثيرة لا يتسع ها المقام؛ ولكنا نثبت هنا ما سبق وأن خرجناہ ني كاب 
(المصابيح في تفسير أهل البيت اق ج ٥٥ ؛ه١ 25/١‏ لو ولتظ التخريج هناك: [حدیث التقلين 
حديث ثابت صحيح مشهور متواتر» عن إرسول: الله ؛ أخرجه الحفاظ وأئمة الحديث في 
الصحاح والمسانيد والسٹن ا ا بشع رمغرین سحا نے الإمام 
علي بن أبي طالب عليه السلام وزيد ب بن أرقمء وأبو سعيد الخدري» وخاير بحن غب الى 
وجبیر بن مطعم» وحذيفة بن أسيد» وخزیمة ين ثابت» وزيد بن ثابت» وسهل بن سعد» وضمرة 
الأسلمي» وعامر بن ليلى الغفاري» وعبد الرحمن بن عوف» وعبد الله بن عباس» وعبد الله بن 

عمر» وعبد الله بن حنطب؛ وعدي بن حاتم» وقصير بن عامرء وأبو ذرہ وأبو رافع» وأبو شريح 
الخراعي: وأبو قدامة الأنصاري» وأبو هريرة» وأبو ا یٹم بن التیھان: وأم سالمة» وابسن امرأة 
زيد بن أرقم: وأم هانئء ورجال من قريش. 
نان جل ال خی ترافف یی تق کک TNT‏ ا E E‏ 
شي : ۽ موقف يوم عرفة) موقف يوم غدير خحم» موقف ف المسجد بالمدينة عندما استئد إلى الفضل 
وأمير المؤمنين وخرج إلى المسجد في مرضه؛ موقف ف مرضه» في الحجرة عندما رآها امتلات 
بالناس. 
وا حدیث يوم عرفة: أحرجه الترمذي في سننہ٥/ ٣٦٦٦‏ رقع وی کار ںای ا 
وقال: وقي الباب عن أبي ذرء وأبي سعید؛ وزيد بن أرقم: وحذيفة بن أسيد» وأحرجه ابن أ سي 
شيبة» وعنه من (کنز العمال) ١۸/۹‏ ظغ1١ء‏ وأخرجه العقيلي في (الضعفاء الكبير)؟/.55؛ 
والحكيم التزمذي فی (نوادر الأضول)58 (الأصل الخمسون)» والطبراني في الكبير ٣٦/۳‏ رقم 
)۲٦۷۹(‏ والخطیب في (المتفق والمفتزق): وعنه في (كنز العمال) ٦۸/١‏ ط١‏ وقي (مجمع الزوائد) 
٥/ہ‏ ۱۹ء ۳٦٣/٠۰ ۱۹٣/۹‏ ۲۸ وأخرجه البغوي ف زالمصابیح)٢/٦٢۲۰ء‏ وابن الأثير ف - 





ساح ب 


الرسالة الحادية ۱ ب الجموع المنصوسري 
يدور ف النفي والإثبات على ثلاثة أنواع؛ وإن كانت فصوله كثيرة شرفه الله تعالى 
وعظمه: حکم؛ ومتشابه» ومنسوخ» لأن الناسخ من نوع المحكم؛ فالواجب 
الرحوع إلى ا حکم: واطراح معنى المنسوخ» وكذلك الذرية تنتقس و إلى ثلاثة 
أقسام: أئمة سابقون يجب الرحوع إليهم وتابعهم منهم» يقول الله تعا ی حاكياً 


عن إبراهيم عليه السلام: ٹافمن تبعني فإنه مني [إبراھیم:٣۳]ء‏ وججحاهرون بالصاصي 








(جامع الأصول)۲۷۷/۱۰ رقم(٦٦)ء‏ واليافغي في (التدوين) ۲٠٤/۲‏ وقي ترجمة أحمد بن 
مھرانء وأحرجه الحافظ المزي في (تهذيب الکمسال) ٥/١٥٥‏ وقي (فقے الأشسراف)۲۷۸/۲ء 
والخوارزمی في کتاب (مقتل الحسين) ۱۱٥/۱‏ والزرندي في (نظم درر السسمطین) ۲٢٢‏ 
- اما في موقف يوم غدير حم» فأخرجه النسائي قي (حصائص علی)ص٦۹ء‏ رقے(۷۹)) 
والبخاري باختلاف في اللفظ ف (التأريخ الكبير) :۹٦/۳‏ وسلسلم رقم (55.:8)) وأحمد 
8 3/4 وعبد بن حميد في مسيده رقم (٢٥۲)ء‏ وان حجر ق ڈالطسالب 
العالية) ٦٥/٤‏ رقم (۱۸۷۲۳) وقال: هكا اساد صحیح والدارمي ف ستته 7% VEN‏ کے ہے 
والطبرانی في (المعجم الکبیں۹/۳ ۲٦۷‏ ۸۱ء ۱۳ء وف ٥/۹٦۹٦ء‏ وانظر فھرس العح 
والحاكم في ز(المستدرك)۹/۳. ۱ء بثلاث طرق» وصححه وأقره الذهي» وأبو نهم في (حلية 
الأولياء) ۱ء 1/۹ والبيهقي فی (الستن الکیزی) ٤/٠١ ۳۰/۷ ۱٤۸/۲‏ ١١ء‏ وعشرات 
E:‏ مو قق مسجل المدينةع فأخر جه ابن عطية في مقدفة تفسيره (اتحرر الو جیڑ علي وام 
حيان في تفسير (البحر ا حیط)۱۲/۱ء وابن حجر في (الصواعق ا حرقة)ص٥۷ء‏ ٣١۱۳ء‏ ویجیی بن 
الحسن في كتابه (أخبار المدينة) بإسناده عن جابر» وعنه في (ينابيع المودة) صن کا وغيرهم. 
وا اد یں قي مرضه في الحجرة» أخرجه الحافظ ابن أبي شيبة؛ وأوردة غتة 
الوصابي في (سمط النجوم العوالي ٠.۲/۲)‏ رقم »)١1*5(‏ والبرار اق هیده بلفظ أُوجز؛ كما في 
(كشف الأستار)۲۲۱/۲ رقم (٢٦٦۲)ء‏ وا خطیب الخوارزمي في (فضل الحسين) عن ابن عباس 
0١‏ ؛ ورواہ ابن حجر في (الصواعق ا حرقق) ۸۹ عن أم سلمة فى مرضه قالت: وقد امتلت 
الحجرة بأصحابه. 
اتھی. ملسا ق له تراٹنا العده ٤2‏ السنة ١٤٣١ھ‏ ص٤‏ ۹۳-۸ تحت موضوع أهل البيت في 
المكسة العربية للسيد عبد العزيز الطباطبائي؛ وقي طرق حدیث الثقلين عدة كتب هنها: طرق 
حديت: ((إني تارك فيكم الثقلين)) تأليف ل الفضل محمد بن طاهر المقدسي» ابن القیسسرانی 
٠.١7/-5(‏ 2ھ). 
)١(‏ في (ب): لقول. 





ا وع المنصوري - الرسالة اطهادية 
منزلة المنسوخ من کتاب الله تعالى يحب اطراح معناة» ومتمسکوت بأديان آهل 
الضلالة مع ثبوت انتسابهم إلى الذرية الزكية فهم عمنزلة ا متشابہ من كتاب اللہ تعا ی 

لا يتبعه إلا الذين في قلوبهم زیغ [كما قال تعالى: لاما الّذین في لوبهم زيغ] ٠‏ 


آڑ 8 اخ سی قاا قا 


مر الہ ا کے سے متس یا : : و ارات لت عي سل ع قاس ل مر سر الل و التي اع 2 2 . 
فيتبعول ما تشابه منه ابتغاء الفتنة وابتغاء تأويله وما يعلّم تأويلّه إلا الله والراسخون 


في العلم» [آل ق [والراسخون في اللم]('' هم اس ل ق کے ار 
محمد ا . 


[بدء الكلام عن المطرفية ] 
ولما نحم ناجم الفرقة الملعونة» المرتدة المفتونة؛ الضالة الغوية؛ المسماة بالمطرفية» 
وجعلی شعارها إتكار دیتھا 35ح2(" دو 0 الف يرحس حاو الکتذب؛ 
وحاكمناهم إلى الله تعالى فحکم لنا عليه أنفذنا فيهم أحكام اللہ تعا ی في أمثالهم 
من الكفرة» «إسنة الله في الذین حو من قبل ون تجسد لسنة الله 
ديلا [الأحزاب:31] #ولن تجد مسئة الله تويلا [ناطر:م؛]» من قتل المقاتلة» وسببي 
الذرية» قال تعالى: أ كفا ركم 3 من أولنكم اه کم براءة في الزبسر#[لفسر:م»] 
فلما كان ذلك كذلك انتشروا في الآفاق مكذبين» وبخيل محالهم ورحل ضلاخفم 
حلبین: فساروا بين ذلك مذبذيين» وحكوا حكايات مستحیلق جرت بها عادتهم 
على خرو الفهوؤ الطويلة: فاته قد لاظہو ٹا مرارا رة على ووب الک ا 
لدفع الضررء وقالوا لنا: ما ترون في رجحل يمر به رجحل مسلم ثم يتبعه عدوه فيسأله 
زا انرز عون اة وج 
ا 


(۳) الرحض: الغسل» رحض يده والإناء والثوب وغيرها يرحضها ويرحضها رحضا: غسلها. انشے 
(لسان العرب) ١١85/1١‏ ترثيب یوسف خیاط, 


الرسالة اادنة 





اجموع المنصوسرىي 

فية اليس جب الْكذَت الانگارہ يسل من مرطوة روا قفا ل عاول ویش تق 
ويسلم الرحل فيقول: ما رأيته وينوي مذ رأيتكم» ويقسم على ذلك وهو صادق» 

ولولا ذلك لما قال البي عليه السلام: ررإن في المعاريض لمندوحة عن الكذب)7) 


ولا وضع أهل العلم قي ذلك أوضاعا كثيرة معوها (الملاحن) كابن دریِ_د'' 
وغيره قال: يقول: واللہ ما شكوت فلانا, فعئاة: حملته شکوئ' © ويقول: والله ما 
رایخ یاه هنا کیربت ارإيتقت وال جا كت ےناد نهنا جا نا لات اكلم انحروح 
والکلم هو ارح وال ما رايت علیانزأت تید الفوش» والہ یا رليك ج | 
وأنت تريد النهر» إلى غير ذلك. 


)١(‏ أخحرحه البيهقي في (السنن الکبری)۱۹۹/۱۰ء وهو في (إتحاف السادة التقین)۲۸/۷٦ء‏ وت (الدر 

النشسور)۲۹۱/۳) وهو قي (الكامل فق 'الضهفساء) لابن عدي 1۳/٣‏ وتزكرة 

اللوضوعات)۱۷۰ء وف (مسند الشهاب) رقم »)٠١١١(‏ وهو بلفظ: ((إن ف المعاريض لمندوحة 

للرحل المسلم عن الكذب))) في (إتحاف السادة المتقين): ١/7/اء‏ وهو بلفظ: ((إت في العاریض 

ما يعف الرجل العاقل عن الكذب)) في (الكامل في الضعفاء) لابن عدي 245/١‏ وبلفظ: ((إن في 

العاریض ما يقي الرحل العاقل من الکذب)) في (جمع ا لموامع) رقم (1۷۷۲)» وانظر (موسوعة 
أطراف اديت النبوي) ۳٦ ٥/٣‏ 

(۷) محمد بن الحسن بن دريد الأزدي: أبو بكر [1-77ه] من أئمة اللفة والأدب؛ کسانوا 
يقولون: ابن ذريد أشعر العلماء وأعلم الشعراء؛ وهو صاحب المقصورة الدريدية» ولد قي البصرة؛ 
وقرأ على علمائها؛ وانتقل إلى عمان» وأقام بها مدة؛ ثم رحل إلى فارس» ورجع إلى بغدادہ وأقام 
بها إلى أن توفي. ومن أشهر مؤلفاته؛ الجمهرة في اللغة ‏ أذب الكاتب_المقصور والممدود 
وشرحه _اجحتنى- الملاحن- غريب القرآن. انظر: (الأعلام)٦/:‏ ۸ء (معجم رجال الاعتبار وسلوة 
العارقين) برقم(۷۳۷)» (طبقات الزيدية) خ نه (أعيان الشیعي) ۱٥١/۹‏ (معجم 
المفسرين) ۲/۲ ١ه.‏ 

لاح اس کو ة: جلد الرضيع وهو للبن فإذا كان جلد الجذع فما فوقه سمي وطبا وق حديث عبدالله بن 
عهر: کان لہ شكوة ينقع فيها زییبا: قال: هي وعاء كالدلو أو القربة الصغيرة وجمها شكىء 
وقال اين سيده: الشكوة مسك السخلة ما دام یرضح: فإذا فطم فمسكه البدرة» فإذا أجذع 


تكله ای وقيل: هو وعاء من أدم يبرد فيه الماء وتحبس فيه اللبن وا لمع شكوان وشكاء. 
انظر (لسان العرب)7/. هم ترتیب يو سف حياط . 





ا جوع المنصومري 
فلو اعتمدوا ما ذهبت إليه الفرقة الملعونة لم يفتقروا إلى هذا التطويل. والرواية 
عن جعفر بن محمد عليهما السلام: أن رجلاً طليه في داره وكان عليه السلام يكره 
لقاءه فقال جحاریته: الول حص سے إزاء الاي طم نل حيطا نتعدي اٹ مهي 
أصبعك فيه ثم قولي: ليس سيدي هاهنا. 


الرسالة اطادية 


[الإقرار بالسبي ونفي بعض الأكاذيب] 
EFAS‏ موا سد PA‏ ارا 
تماق وکین کو لا وا خر بی قال ينول إوإذ أ خد الله متاق الذين 


سس را اقا ق و 


أوتوا الكتاب لتبينئه للناس ولا تكتمونه)[ال عمراد: ۸۷ ] ویقول سبتحانه: 7 الذين 


كمون ما انلا من الینات والْھدی من بعد ما به لاس في الاب اوك 


ع ورل آز ج لجاز مق ال 


یلعنھم الله TF‏ اللاعنون» إلا الذين تابوا وَاُصلحوا وبینوا4[ایترة:۹١:٠۰٦۱].‏ 

فأما حكايتهم أنه وقع الوطء قبل الاستبراء» وأن المرأة الواحدة اتفق على وطکھا 
جماعق فذلك من كذبهم الذي قدمنا ذکرہ؛ و كيف صح لهم العالم بذلك وم 
يشاهدوا لخوفهم منا وبعدھم عنا؟ 

يت كلبا حاف زميىئ له ينبحي من موضع نائي 

أو روى ذلك لهم عسكرنا؟ فعندهم أنهم ليسوا بثقات ف الرواية» فما مغاهم 
فيما ارتكبوه من هذه الشناعة إلا مغل النعالب والظربان7" إذا الحقتها الجوارح 
والسباع رامت طردها بالرائحة الخبيئة وقلما يغ ذلك عنها. 
)١(‏ الظربان» قال في (لسان العرب): دويبة شبه الکلب م الأذنين؛ صماحاه يهويان؛ طويل 

ا خرطوم أسود السراة» أبيض البطن؛ كثير الفسوء منتن الرائحة» يفسو في ححر الضب فیسسدر 


من خبث رائحته فيأكله؛ وقيل: الظربى الواححد وجمعه ظربان: دابة شيه القرد» وقيل: هي على 
قدر اھر (لسان العرب)٢/‏ ٤٦٤٦ء‏ ترتيب يوسف خیاط, 


الرسالة الحادية ا جموع المنصوري 
الفواسند من هجرة يحبى بن الحسين الحادي إلى الحق عليه السلام وقد جح" 
جلالها” '؛ وفتن رجااء وكذلك من شظب''' وغيره من المغارب والمشارق» بعد 
توا ی الأعصارء ومرور الدهور. فهل من ركب الأخطار في نفی هذ الأوزار 
يرصى, بارتكاب ما حكوه من ا منکر؛ من وطء الجماعة أو الاثنين لامرأة واحدة؟ 
حيث بحددت الأحكام النبوية» والأدلة الظاهرة الخلية؛ الإمامية العلویة فلا جواب 
في كذبهم إلا علم الصالحين باستحالة قولهم؛ لأن الأمر ف ذلك كما قال الشاعر: 

1 2 1 

لي حيلة فيمن يتم وليس في الكذاب حيله 

مرخ کان جلى سا رض ااء ا ا قا © 





[بيان أسباب السبي] 


وأما أمر الكلام قي باب السي فقد عول علينا جماعة مسن الإخوان التق ده 





)١(‏ هكذا في أ) بدون نقاطء وقی (ب): حسن حلاهاء ولعل الصحیح ما أثبتناه والله أعلم. 

(۲) شظب: بلد قرب السودةء إليه تنسب سودة شظب» وقد كانت هجرة شظب من مدارس العلم 
في الیمنء وفيه قبور طائفة من العلماء. انظر (مجموع بلدان الیمن وقبائلھا)٢/٤٥٦.‏ 

(۲) زیادہ في (ب). 

)٤(‏ البیتان في (تأريخ بغداد) 5/7 ١‏ قال: حدثئ محمد بن ابي الحسن» قال؛ أنشدني أبو الغبساس 
أحمد بن علي النحوي الكسائى .عكة» قال: معت ابن قريعة ينشد الأبيات. وقي (سےر أعلام 
النبلاء) للذههي 7/١‏ نسبها إلى العلامة أبی الحسن التميمي الشافعی الضرير الشاعر؛ المتوفى 
سنة٦‏ ٠٠ھ‏ قال: قال ابن حلكان: له مصنفات في المذهب وشعر سائر؛ وهذا له: 

لي حيلة فيمين يتم وليس ف الكذاب حيلة 


52 سے 


لمجموع المتصوري 3 سسب ب ب ببس سد الرسالة افادیة 
سبقهع. الواعب حقهني أن تشرح ق کلف شرا كافياء وتبين بيائاً خافياء ليحو 

کر ھان ری واا ته ال رخفن راھ ی وعلية اتگل 
فأجبناهم إلى ما سألوا عرض لأجر الحداية» وقياما بفرض الرعاية إأفمن يهدي إلى 


ق ہے لون و ےھ مرھد عراس كل 8 ع 8 سس حر ج ال و 


الحق أحق أن يتبع أمن لا يهدي إلا أن ؛ يهدى فما کم كيف تحكمون#[برنس:ه]. 


[ السردة ] 
اعلم أيدك الله وهداك وحاطك وتولاك: أن الردة لا تكون إلا بعد الاسسلام؛ 
لأن الكافر الأصلى لا يكون مرتداء فإذا قد تقرر هذا الأصل فاعلم أن أول ردة 


المكنى عبهلة) والملقب الأسود والمسمق كعبك.العنسي”“ الخارج من حرف 


)١١‏ ف (الأعلام) :۲٢٢/۷‏ مسیلمة بن امة بن كبيرا بن خبیب ا جنفی الوائلي؛ ا مامسة المتوفى 
ب١ف‏ ولد وانشا باليهامة المسماة بالقبيلة ابر با الغيينة بواذي حنيفة ق ےل ؤتلقتت ف 
الجاهلية بالر من وعرف برحمان الیمامة: تنبا ف أواحر سنة٠‏ ١ه‏ كما في سيرة ابن ہشام وتوق 
اليو ل لو طم لوا بن الوليد على رس جیش قوي هاجم ديار بي 

حنيفة واستشهد من المسلمين ٠‏ رحلا منهم ا کیا ق اھ تفر اش واشت 
ال يعفر يخال ومقتل مسیلمة سنة۲ ١ه‏ وانظر (الكامل) لابن الأثير 8-5١ ٣٣٤/٢‏ ؟. وانظر 
الطبري الذي استند في رواياته عن أخبار مسيلمة إلى سیف بن عمر التمیمسی؛ انظر (تأريخ 
الطبري) طبعة القاهرة سنة ۳۸۲٣ھ‏ ےط۳/ص/٤١۱ء‏ ٣۱۸۰ء‏ ۱۸۷ء 347 ٤١٤۲ء‏ ألا 
TIE TAY )۱‏ 
(؟) ف زالأغعلای ۱۱۱/٥‏ : عبهلة بن كعب بن عوف العنسيء المذحجيء ذو الخمارء المتوفى 
سنة ١١ھ‏ متنبيع مشعوذ من أهل اليمن كان بطاشا جباراء أسلم لما أسلمت الیمن: وارتد أيام 
البى» فكان أول مرتد في الاسلام؛ وادعى النبوة» وأرى قومه أعاحيب استهواهم بهاء فاتبعته 
ملح ويقلب علي کرات تی وما بي مقازة جس موت إلى الات إلى البخرين والاحساء 
کی سان را انم ار بتي إن داك ال یت سو ل سی 
أحدهم في خبر طويلء أورده ابن الآثیر في حوادث سنة١‏ ١هء‏ انظر ابن الآئیر ۲۲۸/۲. وائظر 


الطبري الذي هو مرجع ابن الأثير جحد روايات الأسود العنسي عن سيف بن عمر ج-٣/‏ ما بين 
صفحة ١1١ ٤‏ ۳۳. 


الرسالة المارية سس سٹسسس۔۔ مہ ہے ا وع المنصوسري 
خبان“۲) المسعشري أمره في الین استشراء النار في الخطب؛ خٹی ملك من قر 
عدن إلى حلي » ومن خبان إلى بحران» وكان كل واحد منهما يدعي النبوة. 

فأما مسيلمة فادعی الشركة في الأمر مع البى اء وهو معترف بصحة ما 
جاء به محمد من عند ربه. هذه حاله في أول أمرهء ثم تبعتها [بعد ذلك]" الردة 
فطبقت عامة جزيرة العرب» فقام طلیحة“) في بحد في الحليفتين: أسد وغطفان 


)١(‏ حرف حبان: ثلاث قرى من بلاد يريم تسمى ا حرف هي: حرف بي قيس» وحرف العمري؛ 
وحرف بناء وقي عبيدة من بلاد يريم حرف عبيدة (مجموع بلاد اليمن)١/لاه‏ 7 وخبان واد 
مشهور فيه مزار ع وقرى وغيون جارية» وبه ميت ناحية بان من أعمال یریم وخبان أل عا 
بلدة من مغرب غنس» وق (معجم البلدان): حبان بضم أوله وتشديد تائيه ویخفصف وآخسرہ 
نون» ویجوز أن يكون فعلان من الخب وهي قریة باليمن في واد يقال له: وادي حبان قرب نجران 
وهي قرية الأسود الکذاب؛ وٹی كتاب الالفتوسح): کان أول ما حرج الأسود العتسي وا ضےه 
عبهلة بن کعب أن حرج من كهف حبان وهي كانت دارہ وبھا ولد ونشاً. 
انظر (بجموع بلدان الیمن وقبائلها) ۲١ 4/١‏ 

(۲) لعلها حلي بي يعقوب بفتح ا حاء وسکون اللام؛ بلد من تهافة في ماليهاء جنوبي القنفذة على 
مسافة سبع مراحل إلى مكة. 
انظر (جحمو ع بلدان الیمن)۲۸۰/۱. 

(۳) في (أ): بذلك. 

(٤)طلیحة‏ بن عویلد الأسدي» المتوفى سنة ١‏ هھ سن أسد حجزرے يقال له طلیحے٤الكذاب‏ کان 
شجاعاء قيل: قدم على البي صلی اللہ وآله وسلم في وقد بی أسد سن۹2ھ وأسلمواء ولا رجفرا 
ارتد طليحة وادعى التبوة في حياة الرسول» فوجه إليه ضرار بن الأزور فضربه بسيف فنبا السیف 
فشاع بين الناس أن السلاح لا يؤثر فيه؛ ومات البي فكثرت أتباع طليحة من أسد وغطفان 
وطيء وطمع بامتلاك المدينة» وغزاه أبو بكر وسير إليه خالد ؛ بن الوليد فانهزم طلیحة إلى بزاخة 
بأرض نحد وكان مقامه في سميرا بین(توز) و(الحاجر) في طريق مکة: وقاتله حالد ففر إلى الشام» 
ثم أسلم بعد أن أسلمت أسد وغطفان كافة» ووفد على عمر فبايعه في المدينة» وخرج إلى العراق 
فحسن بلاؤہ في الفتوح واستشهد (بنهاوند). 
انظر (الأعلام)۲۳/۳ء (الكامل) لابن الأثير حوادث سنة١‏ أف و(معج م البلدان) بزاع 
و(تهذيب ابن عساکر)۹۰/۷ء و(تأريخ ال خمیس)٢/١٦۱ء‏ و(الإصابة) الرهة٣۲۸٤»‏ و(تهذيب 
الأسماء واللغات) .١ 54/١‏ وهو في تأريخ الطبري سطبعة القاهرقف سنة ۱۳۸۲ھ ج٣‏ ص۷٤١‏ 
FIAT CVAD‏ ۸۷۷۷ء ٤٤٤٤٣٣‏ غ ٣ی‏ غ٣ ٣٦: ٣٣‏ ۱ من روايات سيف بن عمسرء 
وص٢٥۲ء ۲٦٦‏ عن محمد بن إسحاق» وص٤ ۲٥‏ عن هشام الكلي. 


لمجموع لصوي الہسالة المادة 
وطي» وقامت هوازن على قادتهاء وتميم في نتاجها؛ وأكثر جھاتھاء وارتدت ربيعة 
ومن حالفها من قيس» ومن انظم إلى الغرور”'؟ والحطم من تلك القبائل؛ وارتدت 
عمان مع لقيط بن مالك الأزدي الذي كان يقال له: ذو التاج» وكذلك مهرة 
و كندة بحضرموت» وسليم على قرب دارها. 


[ فرق المرتدين ] 
واحتلف أهل هذه الردة على أقوال شتى» وفروع وتشتت آراء ومعظم قوهم 
قي ا حملة على ثلاثة أقوال ما شذ عنھا في اللفظ رجع إليها في المعنى: 
فرقة أنكروا الإإسلام جميعاء ,ضر برا ما انت عليه اة وهم الأقل. 
وفرقة أقروا بالإسلام جملة ول ینقضوا حرفا .واتجدا إلا الزكاة فقالوا: كاتت 
تحب تأديتها إلى النبي طف وبعد موتة يفرقها أربابها في مستحقيها؛ فخالفوا ما 
غلم من دين الث يفو ضرورة» أن ما كان لها من الأمر.في الأمة كان للام ام 
القائم بالحق من بعدہ!'. 
وفرقة قالوا: نقر بالإسلام» ولكن لا نقيم الصلاة» ولا نؤتی الزكاة ويكفينا 
الإقرار بالإسلام. 
فهاتان الفرقتان مقرتان بالإسلام» شا حختان بالتوحيد» يشهدون أن لا إله إلا الله 
ان متا غبدة ورسَوؤلة؛ وإفنا منعوا الميدقة من القائم بعد سول الله کن حل 
أن جل الصحابة رضي الله عنهم قالوا لأبي بكر: لو تركتهم والصدقة حتى يتقوى 
أمرناء ويرجع إلينا بعض ما نريد من قوتنا لكان أولى. فقال: والله لو منعوني عناقا 


)١(‏ في (ب): العرور. 
(؟) في (أ): من عنده» وهو خطأ. 


اف ا > .کککک] ایو ری 
ما أعطوا رسول الله طف [لقاتلتهم علیہ]”. ولا خلاف نعلمه بین أحد [آمن 
المسلمين] العلماء أن أبا بكر ما قاتل إلا المرتدة» فجعلوا منع الصدقة ردة 
وناهدهم الحرب فهزموا المسلمين في أول يوم فقال شاعرهم - قيل: إنه الحطيعة": 
فدى لبي ذبيان رحلي وناقيي عشية يحدي بالرماح أبو بكر 
عشية طارت بالرجال ركابها ول جند ما تطسیر ولا تحري 
ولكن تدهدى بالرجال فھینە' إلى قدر ما أن يزيد ولا يجري 
أطعنا رسول الله ما كان وسطنا فيا لعبساد الله ما لأہسی بكر 


)١(‏ سقط من (أ). 

(۲) سقط من (أ). 

(۳) في حاشية الكامل لابن الأثير: وقال في ذلك ا خطیل بن أوس أخو الحطیئة: 
فدی لبي ذبيان رحلي وناقي عشية يحدي بالرماح أبو بكر 
ولكن تدهدى بالرحال فهبيبنه إلى قد رما أن تقيم ولا تسري 
الله ا خصاذتذاق مداق إ ےآ لتحسب فيما عد من عجب الدهر 

وأورد الأبيات في الطبري وزاد عليها: ا 

أطغنا رسول الله ها كان يا فيا لعباد الله مالأبي بكر 
أيورئنا بكرا إذا مات بحده. ,وتلا لعمز الله قاصمسة الظھسر 
فهلا رددتم وفدتابزّماتخ وهلا ليم حس زاعية اليكتر 
وا اخ سال کے سس کر الكالفسر او أخلى إ1 من الل ےر 


(الكامل) 7177/7 حوادتث سنة١١ف‏ (تأريخ الطبري)۷۷/۲٣‏ حسوادث سنة١‏ ١ه‏ ط 
مؤسسة الأعلمي» وقي الموسوعة الشعرية الإصدار الأول: 
فدی لب ذبيان سی وحالئ 
والبیت الرابع بلفظ: 
أطعنا رسول الله إذ كان صادقا فیا عجبا ما بال دين أبى بكر 
ليورثها بكرا إدا ات بعدة وتلك وبيت الله قاصمة الظهيير 
مع اختلافات أخرى. 


)٤(‏ في (أ): فميتة» وقي (ب): قمينة» وفي (الکامل) لابن الأئیر ما أثبتناه. 


او رٹھا بكترا إذا كان غت ,روتلك لسر الله قاض الط 
فهلة رددتم وقدنابزمانه وهلا خشيتم حس راعية البكر 
وإن الذي سألوكم ومنكم لكالتمر أو أحلى لدي من التمر 
ولا قهرهم المسلمون بذي القصة“ وذي حسبى”" وقتلوهم وأعلى الله الإسلام 
قال شاعر المسلمين يجيبهم وهو زياد بن حنظلة التميقن<1©: 
أقمنا هم عرض الشمال : فکیکبوا 2 ككيكبة الغزی أناخوا على الو(“ 
فما صبروا للحرب عند قيامها صبيحة يسمو بالرجال أبو بكرا 


الر. سألة الحادية 





)١(‏ ذي القصة بفتح القاف وتشدید الصاد المهملة ماء في أحياء لبن طريف» وقد أورد القصة وشعر 
زياد بن حنظلة الطبري ٤۷۸/۲‏ حوادنت سنة ١١‏ ص» عن سيف بن عمر التميمي. 

(؟) ذي حسی بضم ا اء المهملة والسين المهملة المفتوحة, 

(۳) زياد بن حيطبة الي قال صاحب (الاستيعاب): اله صحبة؛ ولا أعلم له روایق وهو الذي 
بعفه رسول الله مش إلى قيس بن عاصم» والزبرقان بن بدر ليتعاونوا على مسيلمة الكذاب» 
وطليحة؛ والأسود» وقد عملا لرسول اللہ طق وكان منقطعاً إلى علي -کرم الله وجهف وشهد 
مشافدہ كلها. 
قال المرتضى العسكري: نقل هذه الرجمة بألفاظها صاحب (أسد الغابة) ثم قال: أخرجه أبو عمر 
صاحب (الاستيعاب)» ونقلها صاحب (التجريد )عن (أسد الغابة) بإيحازء وقال صاحب 
(الإصابة): زياد بن حنظلة التميمي حليف بي عدي» وقال ابن عساكر: حليف بن عبد بسن 
قصی؛ وأورد ما ورد عنه في غصر الرسول في حوادث سنة(١١ه)‏ ثم في عصر أبي بكر» وأورذ 
له هذه المقطوعة وغيرهاء وقال: إن سيف بن عمر الثميمي هو الذي ذكر بأن زياد بن حنظلة من 
الصحابة وأنه اشترك في تلك المواقع ا حربیة وروی تلك الأراجيز فيها. وخلص إلى أنه ضحابي 
انظر كتاب (خفسون ومائة ضحابي مختلق) الجزء الأول من صفحة (۲۸۸-۲۷۳). 

)٤(‏ في الأصل كبكبة الا نحانوكا على الوفر» وهو كما أثبتاه في (-خمسون ومائة صحابي مختلق) 
الجزء الأول تأليف مرتضى العسكري ط. دار الزهراء. 

(5) في (أ): للحق بدلا عن ا حرب: وقد صححناه من المصدر السابق» ومن النسخة (ب). 

(3) في (أ): نتاجھاء وقي الصدر السابق:نباجهاء وفي (ب): بدون نقط. 


دح 4 





ال سالة الحادية اجرح المنتصوسرىي 


ولا غلب المسلمون عبس وذبيان على بلادها وقال أبو بكر : حرام على 
بن ذبيان أن يتملكوا على هذه البلاد إذ غنمناها الله تعالى. 

ولا دتحلوا في الباب الذي حرجوا منه طلبوا سكنى يلادهم فقال أبو بكر: 
ليست لكم يبلاد وقد أفاءها الله علينا وأ ماھا وأرعاها؛ وهذا فیما!'' لا يجهله أهل 
العلم» وما كان من القوم أكثر من منع الصدقق فکیف بن بنع الصدقة وأضاف 
إلى ذلك أنواعا من الکفر جمة: تفى قعل اللہ عن الله وأضافه إلى الاحالة وتآٹےرات 
الطیائعء وأضاف أفعال العباد إلى الله يقوله: فعل الغيذ. لا يغدوةء ولا يو جد في 
غيرة» ومنعوا على ذلك الصدقة» ولا کتب أبو بكر إلى أهل الردة کتاباً طويلاً 
نذا كر هنه ما تمس إليه اداجة. 


[ كناب أبي بكر إلى أهل الردة ] 
بسم الله الرحمن الرحيم إلى من بلغه كتابئ امن عامة أ او عا سلام 
على من اتبع ال ھدی؛ و يرحع بعد الهدئ إل الضلالة والعمى؛ ٠‏ فإني أ حمد إليكم اللہ 
الذي لا إله إلا هو وحدہ لا شريك له. أمنا بعد. . فإن الله أرسل محمدا من عندہ 
إلى ختلقة بشیرا وتذيراء وذاعيا إلى اله يدنه و سر اجا فا تی من کان خی وق 
القول على الكافرين» فھدی الله بالحق من أجاب اليه! ٤‏ وضرب”' بأذنه من أدبر 





(۲) فقي (ب): مما. 

(0) في (ب): مع. 

(۳) :في الطبري حوادث سنة ١١ه‏ ج۲ ص۸۰٥‏ ط الأعلمي: بسم الله الر مهن الرجيم من 
أبي بكر خلیقة رسول الله ظا إلى من بلغه كتابي هذا من عامة أو خاضة أقام غلى إسلامه 
سیت سوک : ۱ 

)٤(‏ في الظبري: :وأن محمدا عبده ورسؤله نقر جما جاء به ونكقر من أبى و جامدہ. أما بعد. 

(5) في النسخ: من أجاب اللہ وفي الطبري: من أجاب إليه» وهو الأصل الذي تقل عنے الامسام 
عليه السلام. 

)٦(‏ في الطبري: وضرب رسول اللہ اف من أدبر عنه. 


ا حموع النصوری سے۔۔۔۔_۔۔ 9س شد۔ س٠‏ سے سد الرسالة المادة 


عنه حتی صاروا”'' إلى الإسلام طوعا وكرهاء ثم توف رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم وقد نفد أ ")الف و نصح لأمته وقضى الدي لے ۾ قل قحيال تعالى: 
«إإنك ميت وإنهم ميتون#[ازمر:.+]ء وقال: «إوما جعلنا لبشر من قبلك الخلد أفإن 


في مج کے و 


مت قهم الْخالدوث9[4اب::۳]ء وقال تعالى: وما محمد إلا رسول قد خلّت من 


سے سے اق سے قل ت 


قبله الرسل × ان مات أو قتل القلبتم علی أعقابكم ومن ينقلب على عقبيه فلن فلن یضر 


موس سے ها 


الله شيئا وسيجزي لله الشاكرين©[آل عمران:44١]‏ فمن كان يعبد محمدا؛ فان محمدا 
قد مات» ومن كان يعبد اللہ فإن الله حي قیوم لا یموت: لا تأحذه سنة ولا نوم 
بی روس رتا رق , الزبدة ما تمس إلى ذكره الحاجةا۶۔ قال في 
آخره: وإني قد بعثت بعنت إليكم جيشا من المهاجرين والأنصار الان اخسن 
زاترتی ألا يتائلوا أخدا جتی يدعو فمن رجم إل اك قل متد ومن بى 
قاتلوه» ثم لا يبقون عليه بقية» ولا ومست ا و نین بندرزت عليه بل حرق تو 
بالنار ويقتلونهم کل قتلة» وتسبئ النساء والذراري» ولا یقیل من أحد إلا الاسلام 
فمن اتبعه فهو خیر له» ومن ترك فلن يعجز الله . 


)١(‏ في الطبري: حتی صار, 

(؟) في الطبري: لأمر الله . 

(۳) ف الطبري: وقضى الذي عليه و كان الله قد بين له ذلك ولأهل الإسلام في الكتاب الذي الح 
فقال تعا لی...إخ. 

)٤(‏ انظر نص الكتاب في تأريخ ای حوادٹ سنة 1١‏ ج۲ ص٠۰ ٥۸۳-٣۸‏ ط الأعلمى. 

)٥(‏ نص الفقرة في الطبري: وإني بعثت إليكم فلانا في جیش من المهاجرين والأنصار ومسي 
یاحسان؛ وأمرته أن لا يقاتل أحدا ولا يقئله حت يلحوه إل ذاعية الله فمن استجاب له وأقر 
وكفء وعمل صا حا قبل منه وأعانه عليه؛ ومن أبى أمرت أن يقاتله على ذلك؛ ثم لا يبقي على 
أحد منهم قدر عليه وأن يحرقهم بالنار ويقتلهم كل قتلة» وأن يسي النساء والذراري ولا يصل 
من أحد إلا الاسلام؛ فمن اتبعه فهو خير له ومن تركه فلن يعجز اللہ وقد أمرت رسولي أن يقرأ 
كتابي في كل يجمع لكم والداعية الأذان؛ فإذا أذن المسلمون فأذنوا كفوا عنهم وإذا لم يؤذنوا 
عاجلوهمء وإن أذتوا اسألوهم ما عليهم؛ فإن أبوا عاجلوهم وإن أقروا قبل منهم و حملهم ما 
یتبغي هم. 


الرسالة الحادية : ۱ ا جموع المنصوري 
[أحكام أهل الردة] 

فهذا كما ترى الحكم في أهل الردة يإجماع من صحابة رسول الله يك ما 
أنكرة متكزء .وله غيره مغیر ولو خزی ي .ذلك نزاع لتقل كما قل ره فسن 
الأحداث» والحديث والإجماع أكد الدلالة؛ وم يقع حلاف [كما ”2 كان في 
الصدر الأول وما يليه من صدور الإسلام ولا إلى يومئا هذا في كفر الثلاث الطرق 
الي قدمنا ذكرها في أهل الردة ولا وقع حلاف أن المرتدين کانوا يرتدون ببأحد 
الثلاثة الأحوال؛ ولا حلاف أن المرتد متى كانت له شوكة كان حكمه حكم 
الكافر الأصلي» ون دارهم تكون دار حرب» فما كانت أحكام دار الحرب كانت 
أحكامها''' وكذلك لا حلاف أن خولة بنت يزيد بن جعفر بن قيس بن مسيلمة بن 








)١(‏ زيادة في (أ). 
(۲) لعل من المناسب هنا أن نسوق آراء الات الاسلامیة في تحديد ما يصبح به السلم محكوما 
بالارتدادء وقد أوجر هذه الآراء الشيخ محمد حسن آل ياسين في كتابه (نصوص الردة في تاریخ 

الطبري) ص٦٦‏ إلى ص٥٦‏ معتمداً في ذلك على موسوعة الفقه الإسلامي (الموسوعة الناصرية) 

وهذه هي المذاهب وآراؤها: 

أ الحنفية قالوا: تنحقق الردة بإجراء كلمة الكفر على اللسان بعد وجود الإإسلام» كما تتحقىئق 
بإنكار ما علم من الدين بالضرورة» كإنكار فرضية الضلاة أو الصيام أو الزكاة. ولا يفتى بکفر 
مسلم أمكن حمل كلامه على حمل حسن أو كان في كفره حلاف ولو كان ذل كك رواية 
حقيقة» فإذا كان في المسألة وجوه توجب الكفر وواحد يمنعه فعلى المفي الميل لما يمنعه. 

ب - المالكية قالوا: تكون الردة بأحد ثلاثة أمور: 

١‏ إما بصريح القولء كقوله: أشرك أو أكفر بالله. 

-١‏ أو بلفظ يقتضيه؛ أو كجحده حكما معلوماً من الدين بالضرورة کوجسوب الصلاة 
وحرمة الزناء أو قال بقدم العام أو ببقائه؛ أو شك في ذلك. 

۳- وإما بفعل يتضمن الارتداد أي: يقتضي الکفر ويستلزمه استلزاماً كإلقاء مصحف بقذر. 

ج - الشافعية ضربوا أمثلة لما يكون به المسلم مرتدا فقالوا: إن الارتداد قد يقع بالتلفظ بألفاظ 
الكفرء وبجححود فرض» واستباحة محرم. 


الرسالة الحادية 





يو !به الى 00 ١‏ 3 : 1 نے 


د الحنابلة قالوا: من أشرك بالله أو جحد ربوبيته أو صفة من ضفاته أو بعض كتبه أو رسله؛ أو 
سب الله ورسوله؛ فقد کفر؛ وكذلك من جحد وجوب عبادة من الخمس» أو جحد تحريم 
الزنا أو الخمرہ أو أنكر حل ا حلال كاللحم وا حبزہ ونحوه من (الأحكام) الظاهرة المجمع عليها 
ما لا يجهلها. 

ه _الظاهرية قالوا: إن موجبات الكفر أن یکفر عا بلغه البي ہز وصح عنه وأجمع عليه 
المؤمنون؛ وقال ابن حزم؛ إن من لحق بدار الکفر والخرب مختارا محارباً لمن يليه من الممسلمين 
يكون بهذا الفعل مرتدا له أحكام المرتد كلها. 

و الشيعة الزيدية قالوا: إن الردة عن الإسلام تكون بأحد أوجه أربعة: 

١ل‏ إما باعتقاد كفرء نحو أن يعتقد أن الله تعالى ثالث ثلاثةء أو أن المسيح أو عزير هو ابن 
الله أو يعتقد كذب الى في بعض.ها جاء به. 
٢‏ إذا أتى بفعل يدل على كفرافاعله اشن استخفاف"بشريعة البي أو عا أمر الله بتعظيمه. 
۴ إظهار لفظ کفر نحو أن يقول: هو-يهوبي أو نصرائي أو كافر بال وبنبيه مستبحل للحرام 
أو یسب نبياً أو القرآن أو الإسلام. 
4 أو من الردة عن الإسلام السجود لغير الله تغالى لقصد تعظيم المسجود له لا على وجه 
الإكراه أو السخرية أو الاستهزاء. 

ز الشيعة الإمامية قالوا: إن الكفر بنية» وبقول کفر؛ وفعل مکفر: فالأول: العزم على الكفر ولو 
في وقت مترقب؛ وفي حكمه التردد فيه. کے 

والغاني: كنفي الصانع لفظأء أو الرسل؛ وتكذيب الرسولء وتحليل حرم بالإجماع كالزنا وعكسه 

کالنکاح ونفي وجوب مجمع عليه كركعة من الصلوات الخمس» وعكسه كوحوب صلاة 

سادسة يومية. والضابط إنكار ما علم من الدين ضرورة» ولا فرق في القول بين وقوغه عن ادا 

أو اعتقاداء أو استھزاءء حملا على الظاعر, 

والغالك: ما تعمده استهراء صرجا بالدین أو ححودا له كإلقاء مضحف أو بعضة: في قتاذؤرة 

قصداء أو سجود لصنم. وف حكم الصنم ها يقصد به العبادة للمسحود لە؛ فلو كان بحرد 
التعظيم مع اعتقاد عدم استحقاقه للعبادة لم يكن كفراء بل بدعة قبیحةہ لأن الله تعالى لم ينصب 

السجود تعظيما لغيره" انتهى . 

)١(‏ في (ب): الدوك وهو خطأ. 
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طالب عليه السلام فاستولدها محمدا عليه السلام, 
وقد ذكر ذلك الشعراء وهو لا يفتقر إلى بيان» ولكننا لا حد بدا من مزيد بيان 
لضلال كثير من الأمة وسعة حهلهم في هذه المدة. قال فيه الشاعر: 





)١(‏ قي حاشية الأصل: الحمد لله وحده» أما سبي بن حنيفة ففيه كلام وأن أمير المؤمنين علي 
عليه السلام تزوجھا بعقد لا بالسبي, وي ذلك رواية صححيحة أحرححها'ابن أبي الیدید ‏ رجن الل 
وأن بن حنيقة إنما منعوا الصدقة وقالوا: لا يأتوا بها إلى أبي بكر وإنهم سيأتون بھسا لسن ولاه 
البی کٹ يوم غدير حم يعنون يذلك أمیر المؤمنين وأنهم لم يمنعوا عن الصدقة منعاً إغا متعم 

لاحل يأتوا بها إلى الإمام المنصوص عليه من الله ورسوله طك فاعرف ذلك. ((توقيع بجهول)) 
لم أعرف من صاحبه وأظنه يحبى بن عبد الله بن عثمان الوزير» وفي (أعيان الشيعة)ة/ه": 
خولة بنت جعفر بن قيس بن مسلمة بن عبيد بن ثعلبة بن يربوع بن ثعلبة بن الدؤل بن حتیفة ين 
ليم بن صعب بن علي بن بكر بن وائل» قال ابن أبي الحديد قي (شرح النهج)ما حاصله: اختلف 
في أمرها فقيل: إنها سبية من سبایا حنیفةعلیٰ يد تحالد بن الوليد أيام أبي بكر (أقول _أني مولف 
أعيان الشيعة) ؛ وبذلك قد يحتج بعضهم:على اعتراف أميز. المؤمنين على عليه السلام بصحة سبيهاء 
وفيه أن الخال قي ذلك لا يمكن الحرم بها ولا دعوئ الغلم بأنه كيف تروجها لمواز أن یکون قد 
عقد عليهاء مع أن المؤرحين ختلفون فيه إذ متئ. وجد الاحتمال سقط الاستدلال» على أن عمر 
نفسه م يعرف بصحة سي ہي حنيفة وكان يطلب إلى الخليفة أن یقیم الحد على خالدء قال: 
وقال قوم منهم أبو الحسن علي بن محمد بن .سيف« المدائق: هي سبية قي أيام رسسول الله ر 
قالوا: بعث عليا إلى اليمن فأصاب خولة في بي زبيد وقد ارتدوا مع عمرو بن معد يكرب» 
وكانت زبيد سبتها من بي حنيفة في غارة لهم عليهم فصسارت في سهم علي» فقال له 
رسول الله کد : ((إن ولدت منك غلاماً فسمه یا می وكنه بكنيق)) فولدت له بعد موت 
فاطمة حمدا فكناه: أبا القاسم. 

قال؛ وقال قوم وهم ا حققون وقوهم الأظهر: إن بي أسد أغارت على بن حنيفة في خلافة أبي 
بكر فسبوا خولة فباعوها من علي» فقدم قومها عليه فأخبروه .موضعها منهم فأعتقها ومهرها 
وتزوجهاء قال: هذا القول احتيار أحمد بن يحيى البلاذري فى كتابه الصروف (بتأريخ 
الأشراف).أه . عن (أعیان الشيعة) وٹی (شرح نهج البلاغة) لابن بش الحديد تحقيق محمد أبو 
الفضل إبراهيم؛ ط دار الفكر ج١‏ ص٤‏ ٤٢۔٢٢۲‏ وفيه اختلف قي أمرها فقيل: إنها سبية من 
سبايا حتيفة على يد خالد بن الوليد في أيام أبي بکر؛ لما منع كثير من العرب الزكاة وارتدت بنو 
حنيفة وادعت نبوة مسيلمة وإن أبا بكر دفعها إلى علي عليه السلام من سهمه في المغنم ..إلخ. 


ان و8 





ا حموع النصوري الرسالة المادية 
أمه من حنيفة ين لجيم من بي الدؤل في الص اص الصميم 
ومثله قول الآخر: 
ألا قل للامام فدتك نفسي أطلت بذلك الجبل المقاما 
لوقع چ ی وا كنا وقوفك عنهم تسعين عاما 


وعادوا فيك أهل الأرض جمعا وسموك الخليفة والإماما 


وما ذاق ابن خولة طعم موت یب وت و ا 

وکانت الكيسانية!" تزعم أنه حي مرزوق» وأنه المهدي الذي بث 
بعوت حتى لا الأرض عدلاً كما ملعت حوراً وظلماء وهم في ذلك کلام كثير 
ولیس هذا مما نحن فيه في شيء أعیٰ ذكر الحياة ومن يقول بذلك فیستقصی ذ کرہ 
وتذكر ما جاء فيه _لأن قصدنا ف هذه الرسالة ليس إلا بيان ذكر أهل الردة 
وكام وأن المطرفية الملعونة ومن شايعها من أهل (المصانع)7) الجهلة حكمهم 


: 575/5 الأبيات للشاعر الشهير السيد الحميري» ونصهاً تي 0 الشيعة)‎ )١( 


نشر الله ہے ولا 





ألا قل للامام فدتك نفسي 
ا جو والحوك سیکا 
وعدوا أهل هذا الأرض طرا 
وما ذاق ابن خولة طعم موت 

لقد أمسى .مورق شعب رضوى 
اکا الك اذ ےا ا 


طلت بذلك الجبل المقاما 
وموك الخليفة والإماميا 
ولا وارت له أرض عظاهقا 
اجعة اللأكية الكراجتحا 
به ولديه نلتمس التماما 


)٢(‏ الكيسانية: فرقة سبق الحديث عنها والتعريف بها في كتاب (العقد الثمين) للمؤلف بتحقيقنا. 


(۳) المصانع: : ووتسهى مصانع مير جبال مرتفعة من أعمال تااي وتسمى بلاد المصانع 

(مجموع بلدان الیمن)١/٦٦۱ء‏ (معجم البلدان والقبائل) للمقحفي ص٦ ٦٦‏ (السيرة المنصورية) 

للإمام عبد اللہ بن حمزة ج۲ ص۹۳۹ء .5غ ٥۹۰۰ء‏ ۹۰۸ء ٦١٦۹ء‏ قال في سيرة الإمام المنصور: 

ورفع عليه السلام محطتہ من قارن إلى مصانع میں فحط بقرية مدع وقد حلا خاطره من جهة 

الغزع وأثقب النظر في أمور المطرفية لما يعلم من عظيم مكيدتهم في الاسلام؛ وتلبيسسهم على 

الخاص والعام تما يظهروته من النسك وإکٹار الصلاة والصيام ..إلخ» وانظر قصة استيلاء المؤالف 
على هجرة قاعة وقصة المطرفية في (السيرة المنصورية) من ص 15١‏ إلى ص٦۹۸.‏ 


= اج 


الم سالة الادية 





لمجموع المنصوري 
حكمهم بلا حلاف ف ذلك» وإن ردتهم بوجوه كثيرة أقوال أهل الفرق الفلاث 
من أهل الردة داحلة قي بعض أقوال هؤلاء» ولا بدنا من ذكر من سبي جملة» وما 
كان قول تلك الفرقة المسبية ليعلم المستبصر أن القوم في عصرنا زادوا على هل 
الردة أضعافا مضاعفة: وبلغوا النهاية العظمى ف الکفر؛ فأي حرمة بقيت لهم ولا 
معول على صلاتهم ولا شهادتهم كما قدمنا ذكره من أن بعض أهل الردة بقي 
معتصما بالصلاة وهي فرع على الشهادة. والكفر أجناس ومقالات واعتقسادات 
وأفعال إن حصل واحد منها كفى فی کون مرتكبه كافراء وإن اجتمعت فأجدر أن 
يكوك كافرلة بل لے الك المضاعف» والسنا کی ن امکققاء گی و ا 
نذکر ما تيسر من ذلك ما يكون دليلا غلى غيره. 


[ موجب تكفير المطرفية ] 
فمن الکفر: اعتقاد اليهودية».والتصرانية» وا خوسیة والثنوية» واعتقاد الوثنية قي 
أن الأصنام تضر وتنفع من دون الله تعا یل لآ خلاف بين المسلمين ف كفر 
مرق لذ را 
وكذلك لا يتحقق الخلاف في كفر من طابقهم من هذه الأمة وصوب أفعالهمء 
وإن صاموا وصلوا وزعموا أنهم مسلمون» بل قد وقع التكفير بدون ذلك وهو ما 
رواه الإمام المتوكل على الله أحمد بن سلیمان!'' بن الحادي إلى الحق سلام الله عليه 


)١(‏ الإمام أحمد بن سليمان: الإمام المتوكل على الله أحمد بن سليمان بن محمد الحسين؛ اليمئ؛ ينتهى 
نسبه إلى الإمام الهاذي عليه السلام [ ٠٦-١٠ ٠‏ ده] أحد عظماء الإاسلام؛ والأئمة الزيدية 
الأعلام» مجتهد يجاهد, مجدد؛ برز في شتى العلوم» وقام داعيا إلى الله وإلى الجهاد في سبيل الله 
سذ٢‏ ٥٥ھ‏ في أيام حاتم بن عمران. فبایعه حلق کٹیں وحكم صنعاء؛ وزبید وصعدة. وخخران» 
وخطب له بالحجاز وأقام عمود الدين» وشريعة رب العالمين» وأخباره» ومناقبه» وفضائله» كثيرة 
لا تسعھا مثل هذه العجالة) توي في حیدان هن بلاد خولان بن عامر سنة" "هه وقبره بها 
مشهور ومزور» ويعرف بالمشهد وله مؤلفات كثيرة منها: (أصول (الأحكام)) و(الحكمة 
الدرية) و(حقائق المعرفة) وغيرها والكل لا زال مخطوطا. 
انظر (أعلام المؤلفين الزيدية وفهرست مؤلفاتهم) ترجمة(٦۸)‏ ومصادر ترجمته الكثيرة هناك. 





لاج 





ا جوع المنصومری 
رفعه إلى جاہر بن غبد الله الأنصاري قال: قال رسول الله :رمن ابغضنا أل 

البیت بعثه الله يوم القيامة وكيا قال جابر: قلت: يا رسول الله وإن صام وصلى 
وزغم آنه مسلم؟ قال:.وإن صاع صلی ززعم أنه ملم ولا بیعٹ يهوديا إلا 

من حكمه حکم اليهود» ولا يكون حكمه حکم اليهود إلا وهو کافر؛ وإنما قلنا: 
إن حكم المطرفية حكم اليهود لأنا وجدنا فيهم صفة اليهود وزيادة في الكقرء 
وذلك أن اليهود أقرت بالله تعالى ورسله وكتبه» والبعث والنشورء وا حنة والنارء 
واعترفت بأفعال الله تعالى أنها فعله» وأنها حكمة وصواب؛ محبوبها ومكروههاء 
وأنكرت نبوة عيسى عليه السلام وكتابهع وأنكرت بوة محمد و2 وکتابہے؛ 
وال ما انول الأد على مسن من هی سيريدوك عيسى مد ا اوس با الا 
فقرر الله سبحانه عليهم الاحتجاج بقوله تعالى: قل من أنزل الكتاب الذي جاء به 

موسى نورا وھّدی لتاس [لانمم: ]> واعترقوَا ابنبوة مائة الف ني وأربعة وعشرين 
ألف بي إلا نبيين» وبإنزال مائة كتانب وكتايين» وأذكروا كتابين. فکفروا بلك 
على لسان عيسى ومحمد صلوات الله عليهما وعلى الطیبین من ذرية محمد وسلامه. 


الرسالة الهادية 


[ إنكار النبوة ((] 


وهذه المطرفية المرتدة أنكرت نبوة المائة الألف نی والأربعة والعشرين ألف بي» 





)١(‏ حديث من أبغضنا: أورد الحديث السيد صارع الدين الوزير في كتابه (الفلك الدوار) عن 
سكيف للکیء عن محمد الباقر» عن جابر بن عبد الله انظر: (الفلك الدوار)ط ص" ه ١؛‏ وف 
(بجحمع الزوائد) 9 عن حابر بن عبد الله الأتصاري؛ قال: خطب فينا ا فسمعته وهو 
يقول: ((أيها الناس: من أبغضنا أهل البيت .....وسرد الحديت., وزّاد: قال؛ وإن ضام وضلى 
وزعم أنه مسلم احتجر بذلك من سفك دمه؛ وأن يؤدي ا حزیة عن يد وهم صاغرون» مفل لي 
أمى في الطين فمر بي أصحاب الرايات فاستغفرت لعلي وشيعته)) رواه الطبرائي في (الأوسط) 
وفيه من لم أعرفهم. وهو في (المعجم الأوسط) للطبراني بلفظه٤/۲۱۲ء‏ وهو في تاریخ جرحان 
وقي آخرہ: إنما احتجر بهذه الكلمة من سفك دمه أو يؤدي ا لحزیة عن يد وهو صاغر إن ربي مثل 
أمى في الطيرء وعلمين أسماء امي كما علم آدم» غمر بي أصحاب الات فاستغفرت لعلي 
وشيعته. وهو فی ضعفاء العقیلی۱۸۰/۲ء وشكك فيه كما هو شأنه. 


0 





الرسالة المادنة ۔_ ال جموع المنصوي 
وأنكروا جميع الکتب المنزلة» وناظرونا مراراء وحاورونا أسفارا وم يختلفوافٍ 
شيء من ذلك: أن النبوة فعل التبي» وأن الله تعالى ما حص أنبياءه بالتبوة ولا 
فضلهم بالرسالة» بل هم المختارون لذلك والعاملون له؛ وأن النبوة فعلهم. وقالوا 
ا قد يد 2 فهو نابي. 

قالوا: ودلالة الفعل التصرف. قلنا: يا عدو اللہ(" ما به من فغل الله شىء 
إلا ويمكن تصريفه يقول: تبت ينبت نياتا فهو تابت» ومات بوت موتاً فهو میت؛ 
وحیا جیا حياة فهو حيء إلى غير ذلك مما يطول شرحه» وقالوا: إن من أراد كان 


نبيا ولا عنعه إلا تقصيره و عجزه. 


[ إنكار القرآن (] 

وأما الكتب فقالوا: لایصح نزول العرض» والقرآن وسسائر كلام الله تعالى 
عرض» وإغا القرآن صفة ضرورية لقلب الملك الأعلى لا يفارقه ويسمونه میخائیل: 
وهذا الموجود بين أظهرثا ليس بقرآن وإنما عو حكاية القرآن» وهم لا يسسمعون 
القران. قالوا: وإنما يسمعون القارئ» وهم جهالات جة» وأقوال متناقضة. 

فإذا كانت اليهود كفارا عا ذكرثا كان المطرفي زائداً على صفة اليهودية مافة 
آلف ضعف وأربعة وعشرين ألف ضعف الآخرین؛ لإنكار نبوة عيسى ومحمد 
وكتابيهماء والنصارى آمنت بجميع الكتب المنزالة والأئبیساء المرسلة سوى 
عمد طز وقالت: إن الله تعالى ثلاثة أقانيم: أقنوم الأب يعنون ذات الباري_ 


وأقنوم الابن _یعنون الحياة وأقنوم روح القدس -يعنون به القدرة فقالوا بنذات 





)١(‏ قي (ب): يا أعداء الله. 





ا حموع امنصوری ۔_ الرسالة الحادية 
وصفتين: هما الذات والذات هما. قالوا: فهو واحد على ا حقیقة وثللاتئة على 
الحقيقة. فحكى الله عنهم التغليث بذلك بقوله: #لقد کفر الذين قالوا إن الله ثالث 


سس سے بس9 


ثلاثة. .. الآية 44 المائدة:]» وبقوله : زولا تقولوا تلاثة[النساء:١/١]‏ والمطرفية قالوا: إن 


للباري أربعين اسما هي الله والله هي» وناظروا على هذا مراراء ولا مخالفة بينهم في 
ذلك فيما علمناه» وقد حكاه الإمام أحمد بن سليمان عليه السلام في شعره» فقال: 
وفرقة من شرار شيتنا ملوا مقامي واستبعدوا أمدي 
من أجل أني أنكرت قولهم ف مثل آماء الواخد الصمد 
أمفاؤه يزعمونها هي هو قليمة كالقديم في الأبد 
وهل یک ون للأشياء ويلهمم حسا يكافيع ف العنی وق العدد 


فشابهوا قول من يقول بأقنن سوم حلاف التوحيد متحد 


[ الضرر والمسرض من الشيطان ] 
فذكر مشابهة قوم للنصاری؛ ثم قال عليه السلام في كناب (العمدة» في الرد 
على المطرفية المرتدة ومن وافقوا من أهل الردة)'!'2 هذه ترجمة الکتاب: فقال عليه 
السلام فيه: إن المطرفي ثلائة عشر نصرانیا وثلث نصراني؛ لأنك إذا قسمت أربعين 
[اما] 22 على ثلائة ثلاثة كانت هذه ا لحملة؛ فقد زادوا على النضارى فيما به 
كفرت التصاري. 


وأما ا چوس فانغا كفروا حيث أضافوا النفع والضر إلى الله تعا ی [ وأشركوا معه 


)١(‏ کتاب العمدة للامام أحمد بن سليمان مفقود» لم أجد له مخطوطة حتى اليوم» وهو (شرح الرسالة 
الماضة لأنف الضلال من مذاهب المطرفية الجهال). 

)٢(‏ زيادة في (أ). 

(۳) في (ب): كان. 


الرسالة الحادية الججموع المتصوري 
الشيطان فقالوا: النفع من الباري تعالى]'') وهو عندھم (یزدان)”"'ء والضے من 
(أهرمن) وهو عندھم الشيطان_ وكذلك قالت المطرفية: إن الضرر والمرض من 
الشيطان ويحتجون بقول یرب انی مسني الشيطان بنصب وعذاب 4 [ص:١؛].‏ 





قلنا: إنما أصابه الشيطان بالوسوسة؛ فأنكروا ذلك وزادوا على ا چوس بأن نفوا 
ابوب عن الله وقالوا: هو بإحالات الأجسام. والثنوية أضافوا النفع والضرر إلى 
النور والظلمة» وهما تما ليس بحي ولا قادر؛ فلا يصح أن يضاف إليهما الضر 
والنفع» والمطرفية أضافت الضرر والنفع إلى جميع ال حمادات كلها فزادت على 
امخوس اُضعافاً مضاعفة وعلى الثنوية . 
وأما الوثنية: فاعتقدوا في الأصنام أنها تضر وتنفع من دون اللہ وكان في كل 
قبيلة صنم كما كان (يعوق) في همدان. و(يغوث) فی مذحج» و(هبل) ف قریش: 
و(ذو الخلصة) في خثعم» و(ذو الكفين) في.دوسء ؤز(اللات والعزى) في ثقيف 
وهذيلء إلى غير ذلك مما يطول. 


جه ہج ي e+‏ 5 9+ .]4 
[ الجمادات تضر وتنفع من دون الله وتاشر الطبائع | 

وهذه المطرفية تعتقد في ا حمادات كلها وهي أعداد لا تنحصر أنها تضر وتنفع 
من دون الله فزادت على اعتقاد الوثنية أضعافاً كثيرة لا تنحصرء فهم أكفر الكفرة؛ 
وأفجر الفجرة» وشر أهل الفترة المرهقة القترةء ولقد نفوا عن الله بشهادتنا عليههم 
وحياة؛ وزيادة» ونقصان» وأضافو | ذلك إلى إحالة الأجسامء وتأثيرات الطبسائع؛ 
)١(‏ سقط من (أ). 
(۲) في شرح سنن ابن ماجة للسيوطي قال: إن المحوس يثبتون إلهين: (يزدان) للخیر و(أهرمن) للشر. 


= ا 


ا حموع الاصوي 33 تت ت سسسب سل الرسالة اطادیة 

ونفوا ذلك عن الحكيم الصانع» وقد ذكر جدنا القاسم بن إبراهيم عليه السلام في 
كتاب (القتل والقتال وما يحل به سفك الدماء والمال)“ وهو كثير؛ وإنما نذكر منه 
نكتة. قال عليه السلام بعد كلام طويل: (يحل القتل والسبا وأحذ ا ال بأن ینکر 
من حکم الله تعالى حکمة: أو يضيف من أفعال عباد الله إلى الله أو ينفي شيعا من 
أفعال الله عن الله) وكل هذه الوجوه قد فعلته الفرقة الغویة؛ المرتدة الشقية» المسماة 
بالمطرفية؛ لأنهم نفوا عن الله تعا ی أفعاله» وأضافوا أفعال العبساد إلى الله؛ لأن 
مذهبهم أن فعل العبد لا يعدوه» ولا يوجد في غيره؛ فقد نفوا أفعال اللہ عن الله 
وأنكروا حكما لا ینحصرہ وأضافوا إلى الله تعالى من أفعال العباد والقبائح ما لا 
ينحصر عدده في رسالتنا هذه» وقد أباح القاسم عليه السلام القتل والسباء وأحذ 
لمال بإنكار حكمة واحدة» أو إضافة فعل واحد من فعل الغير إلى الله. فاعلم ذلك 
وتأفلة.موققا ا الله تعالى . 


3 
[ نفي أن يكون لله نعمة ومنة ] 

ومن ذلك أنهم نفوا أن يكون لله تعا ی نعمة ومنة على أحد من عباده لا مؤمن 

ولا كافر؛ لأنهم قالوا: المؤمن أخذ ما أحذ من الرزق جزاء على عمله» والكافر 
والفاسق مغتصبان لما في أيديهماء وهذا مخالف لنصوص القرآن؛ لأن القرآن جله 
امتنان على العباد» كسورة الرحمن وغيرها قبي آلاء ربکما تکذبان4 إلى آ سر 
السورة . والآلاء هى النعم» وقد ذكرنا إنهم ردوا من صريح كتاب الله تعالى؛ 
والآي ا حکم الظاهر أربعماتة آية وسبعاً وثلاثين آية لا تحتمل آية مٹھا التأؤيل: لو 


)١(‏ (القتل والقتال)ء للامام الأعظم القاسم بن إبراهيم» مخطوط مكتبة برلين رقم٦۸۷٦ء‏ وهو ضمن 
بحمو ع ۔مکتبة السيد العلامة عبد ال رمن شائم؛ وعمکتبة السيد محمد بن يحيى بن المطهر. 


ل — 


الرسالة الحادية ا حموع المنصوري 
أنهم ردوا آية واحدة» أو ظاهرا واحدا لكفروا بإجماع الأمة؛ فكيف .مجموعهاء 


وقد ذكرنا الآي وعيناها في كتاب غير هذا. 





ونذكر هاهنا ما تحتمله هذه الرسالة على وجه التنبيه على سائر الآيات؛ فمن 
ذلك مما يتعلق با خلق وأنه سبحانه المتولي ابا مع كباله واه رفاس 
وذ كورة [وأنوثة]” "' قوله تعالى : لإيخلق ما یشاء يبيب لمن يشاء ِناثا و لمن 
یشاء الذكورء أو یزوجھم ڈکرانا وَإنانًا ویجعل من بشاء عَقيمَ4! الغسررى:48 ]٠٥‏ 
وقال سبعحانه: لإشهر رمضان الذي نل فيه اران [لبقرة:ه1]» وقال ت۸ا ی: 
إلقد انزلا إليكم كتابا فيه ذك ركم الأنياء:٠٠]‏ إلى غير ذلك ما ذم به من أُنکسر 
نزول القرآنء كقوله تعالى: «إوللذين كفروا بربهم می a e‏ 
ذا ألقوا فيها سمعوا لھا شهيقا وهي تفور * تکاد تميز م من الغيظ كلما ألقي فيهًا 
قوج سألهم خزنتها ألم يأتكم تذير * لوا بی قد جنا تير فَكدبَ وفنا ما زل 
الله من شَيء إن الم إلا في ضَلال کب * وَقَالُوا لو كنا تسم أو عق ما كنا في 
أصحاب انت 5 قاعتر فوا بذنبهم فاخت لأصحاب السعير [اللك:٠-٠‏ 38 وفقحالن 
عز من قائل: لإواضرب لهم مثلا أصحاب القرية إِذْ جاءها الْمرْسَلُونَ * إِذ أَرْسَلْنا 
الهم النين فكدبوهما قعززنا بثالث فقاو إنا إنا إليكم مرسلون * قَالوا ما أنتم إلا بشر 
مثا وما أنزل الرحمن من شيء ! إن أنه كم إلا تنود [سس:+ اه ا]ء وقال تعالى: 
وما دروا الله حن قذرہ إذ قالوا ما انل الله على بشر من شيء قُلْ من نول 


ea gM ال‎ 


سی ا ا وی 0 ا و و ا 


)١(‏ سقط من (أ). 
(۲) سقط من (أ). 


ساد سد 


لمجموع المنصومبيی تسب ببس سسب ب ب ب سدس الرسالة الماد 
رتا كاب اوه مل مدق الذي ينيد ورم الفُسرَى ومن حر 
والذين يؤمنون بالآخرة يۇمنون به وهم على صلاتهم يحافظو ن [الأنعام: 4١‏ ]» وقال 
تغالى في إعحاز القرآن: إقل لن اجتمعت الإنس وَالْجن على أن يأتوا بمثل KEY‏ 
القرآن ل انون بمثله ولو كان بَعْضْهُم عض ظهيرَا4 ره ]» وقال سيحانه: 
اه یقول ون تقولے بل لا يؤمنون * قلأتو دا ا الي 
صادقين [انطور بھی وقال عر وحل: آَم یقولون افتراه قل ناتو بعشر سور مثله 
مقتريات وادعوا م من استطعتم من دون الله ه إن كنتم صادقین * قان م يستجيبوا 3 
فاعلموا ا نما نول بعلم الله وان لآ إل إلا هو قهل انم مُسْلمُوتَ[مره: نه ر]ء 
وقال جل ثناؤه: لوان كنتم في ريب مما نزلّنا على عبدنا قانوا بسورة من مله 
وادغوا شهداء كم من دون الله إن كنحم صَادقِينَ * قان لم تفعلُوا ون تفعلوا قائقوا 
النار التي وقودها الناس والحجارة أعدت للكافر ین )لر r۴‏ وقال ىا ی: 
اه يقو لون افتراه قل فأتوا بسورة مثله وادعوا م من استطعتم من دون الله ٥‏ إن كنتم 
صادقین؛ بل کذبوا نما لم يحيطوا يعلّمه وَلّما يأتهم تأويله كَذَلك کت الذین مسن 
قبلهم انظ کف کان عاقبة الظالمین ک4[ نی .]۳٣-۳۸:‏ 
وأما أنه کلامه تعالى وأنه مسمو ع فقد قال سبحانه: لوان اع من المشركين 
سَجَارَكَ قأجره حَنَى يَسْمَعَ كلام الله ثم أله مَأمََهُ ذلك باتهم قوم ل 
يعلّمو ن #[لربة:٠]»‏ وقال حل وعلا: «أفطمعون أن يۇمنوا کم وقد کان ریق منهم 


| سے اي سے 2 لز ےر وھ 


يسمعون کلام الله ثم يحرفوته من بعد ما عقلوه وهم يعلًمون)[بترة:٠٠].‏ 


عل د مو و ا ا يدا وما يأنيهم من ذکر م من الرحمن محدث 
الا انوا عنه ٠‏ معر ضين 4 [الشعراء:ه] ؛ وقال سبعحانه : ما يأتيهم من ) ذکر مسن ربُھسم 
محدث إلا استمعوه وهم يلْعبوتَ4 الأنبياء:؟]. 


-- 8 ن 


الال اللشاقية .ےتسس صےستشٹس سس او اللصورق 
وأما أنه باق فقد قال جل وعلا: «#أقلا يتدبرون القرآن ام على فوب 
َففَالَهَاكه[عمد:::]ء وقال سبحانه: لأفلا يتدبرون القرآن ولو کان من عند غير الله 
لَوَجَدوا فيه فيه اختلافا کیرا ج4 [النساء :۲] وجمیع ذلك يدل على بقائه. 
ومن ذلك ما يدل على أنه تعالى يتولى إنزال الأمطار خلاف ما تذهب إليه هذه 
الفرقة الضالة ومن وافقته من الملحدة [و ]الطبايعية من أنه من بخارات يتصاعد من 


سے فی تر اقل م 


الأرض» فقال جل وعز: ألم تر أن الله أنزل من السماء ماء فَسَلکَه يت ابيع في 


الأرض ثم يخر ج به زرعا مختلفا ألوانه ٹم یھیج تراه مصفرا ثم يَجَعَلُهُ حْطَامًا ! إن 
في ذلك لذ كرى لأولي اباب #[الزمر:١+]ء‏ وقال سبحانه* #وترلنا من السماء قا 


سے سے لق سے ا 


ماركا يبنا با ا سس وم پا و القرآن الكريم 
الأرض. 


ومن ذلك ما ورد ق اختصاص اللَتعا لی لأثبياثه بابو وأنها فعله عز و جل 


فقال سبحانه: «(أولتك الذين اب کا پو ای 
ققد وكلنا بھا قوما ليسوا بها بکافرین)| الأنعام:15]» وقال جل وعلا : «إولقد أرسلنا 


نوحا وإبراهيم وجعلنا اي ذريتهما النبوة وَالكتاب 4# الحديد :1[ ]» وأمثال ا يدل 
علی أنه تعا لی الحتصهم بالنبوة وم يكلها إلى عباده» كما قال تعا ی: ٹوا جاءتھم 


ال خر 8 عر 


آية قالوا أن نؤمن حتى نؤتى مثل ما أوتي رسل الله الله اعم حیۓ يُجَمَل 
رسال ا:۲ ] وقال عز من قائل: #وربك يخلق ما يشَاء ویختار ما کان ھم 
الخيرة سبحان الله وتعالَى عما يشر كوت [اتصص:۸٠]»‏ وقال حل وعلا: قل إن 
لقصل بيد الله يؤتيه من يَشَاء وَالله اسع عَليم* بختص برحمته من يَشَاء وَاللّهُ ذو 
الفضل العظيم © [آل عمران:٢۷:١٥]‏ إلى غير ذلك من سائر الایات الى قدمنا ذ كر عدها 


فمن أحب الاطلاع على جملتها فلينظر في رسالتنا الموسومة (بالفارقة ) يجده هنالك 
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شیع لے اروا یاد 
إن شاء الله تعالى» فإذا قد تقرر أنه لم يبق فرقة من فرق الكفر إلا وقد زادوا عليها 
فيما به كفرت؛ ثم اختصوا يكفر دید كثير واسع فھم كما قدمنا أكفر الكفرة: 
وأخبث الفجرة» وإنكارهم لمتاغيهم تطهير للكشن بالكذب؛ فهم عيرلة من يتل 
الغائط بالبول؛ فإنه لا يطهر أبدا؛ لأنه رام تطهير النجس بالنجسء فكذبوا لأنتهم 
راموا نفي الكفر عن أن نفسهم فازذادوا رجسا إلى رجسهمء فلو أنهم قالوا: هذا 
كان اعتقادنا وتبنا منه لكان بعنزلة من غسل النجس بالماء؛ لأن التوبة ترحض 
الذنوب» ونحن نعلم مذهبهم منهم ضرورة؛ ويعلمه كافة من حالطهم من المسلمین: 
وإذا قد تقررت هذه الجملة فلنرجع إلى ما كنا بصدده من ذ كر الفرققةالمرتلة 
وأحكام أهل الردة هذه (المصانع) هي قرارة كفرهم» وعوشة ردتهم» واستمرت 
ذلك الأعضارء ومضت عليه الدهورء وهرم فيه الأطفال» وتفرمت”" القرون من 
يوم بحوم كفرهم إلى الوقت الذي جرى فيه ظهور نفاقهم وبايعونا على التوبة 
والبراءة من الفرقة المرتدة؛ إلا من نفر منهم من أصرء وأقاموا على ذلك مدة تيدو 
منهم أمارات النفاق» ودلائل الكفرء ونحن نحملهم على ظاهر غير سليم إلى أن 
طال عليهم الأمد وقست قلوبهم وكثير متهم فاسقون؛ فأظهروا الكفر ومنعوا 
الزكاة الى منعها بنص القرآن الكريم شرك قال تعا ی: «#وويل للمشركين. الذين لا 
يۇتون الزكاة#[نصلت::. ۷] ولا كفر أقبح من الشرك باللہ وظاهروا الشقي المشرقي 
وأعوانه من الفرقة المرتدة الملعونة المسماة بالمطرفية» وسلموا الأمر له في نفوسهم 
وبلادهم من طرق جمة؛ ووجوه كثيرة كما قدمنا فحاكمناهم إلى الله تعالى 
فقضى لنا عليه فقتلنا المقاتلة» وسبينا الذرية امتثالاً حکم رب العالمين» واققداء 
بوصى الي الأمين والضحابة الراشدين» ولابدنا نذكر من ذلك طرفاً يدل على ما 
وراءہ ليكون تذكرة للمستبصرين» وبرهانا للمقصرين» وعلى الله نتوكل وإياه 


أستعتن. 


)١(‏ ف (أ): وتغربت» وف (ب): وتغرمتء ولعله وتقرمت. أو: وتصرمت. 


الرسالة المارة اجن المنتصوسرىي 
[عودة إلى الردة] 

اعلم ايك الل: أن الغلامة كانت يعد رضول اله ڪر في الإسلام أو الردة 
الصدقة» فمن سلمها عد من المسلمين» ومن منعها لم يختلف الصحابة في ردته ولا 
يسأل عن حاله بعد ذلك» وقد شهدت بذلك أشعارهم وآثارهم لمن كان يعرفها 
من يعت بأمور الدين» ويفرق بين المسلمين والكافرين» وذلك أنه لما قيض 
الرسول وق اجتمعت الوفود لعاشرة من موت البى ار إلى المدينة باذلين 
القيام بشرائط الإسلام وأنواعه» مستعفين من الزكاة» ونزلوا على كبار الصحابة 
متحرمين بهم ومستشفعين في بحاز ما سألوه» فاجتمع جماعة من الصحابة 
واشتورو”' في ذات بينهم على قبول ما جاءوا به» وجاءوا إلى أبي بكر فقالوا له ما 
دار بينهمء وقالوا له: رات تسافتهم إلى ذلك سی لغ نجیر فأبى:ذلك. أبو 
بكر أشد الإباء وقال ما هو معلوم من قوله_: والله لو منعوئی عناقا أو قال: عقالا 
ما أعطوا رسول اللہ فتك لقاتلتهم عليه أجل لهم يوماً وليلة فلما حاض الناس 
في القول أمر بالنداء بالصلاة جامعة» قلما قاموا قام فحمد الله وأثنى عليه» وقال: 
إن الله تعالى توكل لهذا الأمر فهو ناصر من لزمه» وخاذل من ت ركه» وإنه بلغ أن 
وفود العرب يعرضون الصلاة» ويأبون الزكاة» وإني.لا أفرق ما جمع الله بینزےء ألا 
إنهم لو منعوني عقالاً ما أعطوا رسول الله غ ما قبلت منهم» ألا وإن الذنمة 
بريئة من رجل أحده من هذه الوفود بعد يومه وليلته بالمدينة _فوئبوا يتخطون 
رقاب الناس طائرين إلى عشائرهم» ما بقي منهم قي المدينة واحد» وكانت الوفود 
من سليم» وأسد» وغطفان» وھوازن؛ وتميم؛ ومن صافهه”". 


: كذا في الأصل: وهي بمعنى تشاوروا.‎ )١( 
قول أبي بكر: والله لو منعوني عناقا أو عقالا .. رواة الطببري في تفسيره القتسم القالث‎ )۲( 
وف سنن أبی داود‎ 258٠/5 وهو في (الستن الکبری) للنسائي 7 /|ص8»‎ 77/7 ٤_ج‎ 
والنسائي‎ ۳/٥ والژمذي‎ ۱۸۲/۹ 183/8 ۱۰١/٤ ۲ء والبيهقي في (السنن الكبرى)‎ 
۷۰/۱ وأبو يعلى‎ ء١١/١ملسمو‎ ۲٦٦۷/٦ ف (امحتبى) 4/5 ١غ والبخار‎ 


امہ اا وو کس _ سس ے یس ے ا 

وقال أبو بكر لأصحاب البي 2 : إن الأرض كافرة» وقد رأى وفدهم 
منکم قلق وإنكم لا تدرون لیلا تؤتون أو نهاراء وآدتاهم منكم على پر يكت و سح 
كان القوم يأملون أن تقبل ما أتوا به» وقد أبينا عليهم» ونبذنا إليهم فاستعدوا 
وأغعدوا ل۲ 

فهل علمت ‏ أيها السامع ‏ أن أهل (المصانع) نقضوا مما كان عليه القوم كلمة 
واحدةء بل زادوا مع ذلك قطع الصلاة مع الزكاة إلا القليل» واعتقاد الكفر الذي 
قدمنا ذكره» وتولية الأمر من يعتقده» والموالاة له» وكان من قولغحم: إن بلادنا 
لا تحتمل الزكاة في ا جامع وامحافل» فلا يقول لحم أحد: اتقوا الله وخاءزا إلى الضتو 
يحيى بن حمزة في محفل جامع فقالوا: إنا نريد منك بأن تعقد لنا بأن الإمام لا يطالبتا 
بالز كاةع ولا يذ كر فيها كلمة واحلة. فقال لم : اج ڑئ على ذلك؛ فكيف جوز 

ولا حاربهم خالد بن الوليد في (براحة“ لم يقع سبی؛ لأن طليحة كان أمرهم 
بإنفاذ أموالهم ونسائهم وذراريهم إلى نواحی۔بلاد طيء:؛ وأن يلقوا المسلمين 
شديد لا يتعلق ذكره .ما نحن بصدده نهد لبئ تيم في المهاجرين والتابعين» فتخحلف 


.٣٥٠٥٢/٢ انظر الطبري‎ )١( 

)٢(‏ قي (ب) على. 

۲٣٣-۲۳۳/۲ بزاخحة وحربھاء انظر عنها (الكامل) لابن الأثير؛ ط دار الكتاب العربي‎ (٢ 
17 8/١ اه. وا ا الطيري حوادث سنة ١١اه قال في (معجم البللدان)‎ ١ حوادث سنة‎ 
بزاخحة بالضم والخاء معجمة. قال الأصمعي: بزاخة ماء لطي من أهل نحد. وقال اكور عرو‎ 
الشیبانی؛ ماء لب أسد؛ كانت فيه وقعة عظيمة في أيام أبي بكر الصديق مع طلحة بن‎ 
خويلد...إخ. وق (معجم ما استعجم) لیک غ ۱ء۰ : خا أن کا کر قول الأصمعي وان‎ 
عمرو؛ قال: قال أبو عبيدة: هي رملة من وراء النباج قبل طريق الكوفة» وروي عنه: بروخغة‎ 
.۳۳٣ 784 0859/8 بالواو. وغن بزاحة والمرتدين. انظر (سنن البيهقي الکبری)‎ 


الرسالة الحادية ڪڪ ج پڪ و ہم ا جموع المنصوری 
عنه الأنصار وقالوا: ل يعهد إلينا أبو بكر أمرا بعد فراغنا من القوم» ولا بد من 
انتظار رأيه. قال: فإني الأمير وقد عهد إلي بحرب المرتدين جملة: وإذا كنت لا 

أتمكن من مراجعته وحفت فوات الفريضة» أفليس أنتهزهاء وهذه تميم بالبطاح مع 
مالك بن نويرة”')؛ فأما عوف والأبناء من بی تمیم فقد كانوا أطاعوا الزبرقان بن 
بدر” '» وثبتوا على الإسلام وكان قيس بن عاصم" على المقاعس 

والبطون٭' ففرق الصدقة على فقرائهم إلا أنه تاب ما رأى نكير الله فيمن خالف 
الإسلام» ولقي الجنود بأعداد ما قسم من الصدقة؛ وقال الزبرقان قيما كان من 
ثبوته وتأدية الزكاة: 


(1) نالك بن نويرة بن حموة: بن شداد الَبيعنٰ یر أبو حنظلة» فارس؛ شاعرء أدرك الاسسسلام 
وأسلم وولآه رسول الله صدقات قومه؛ وقصته مع بي بكر وخالد بن الوليد مشهورة مذكورة 
فى کب التأريخ الإسلامي» وانظر (الأغلای) ٣۲٦۷/٥‏ وتنے (اللاصابة) ت۷۹۸ و(فوات 
الوفيات) ٤۳/۲‏ ۲» و(النقائض)؟55 ۲۹۸٣۲۰۸ ٣ ٤۷‏ و(خرانة الأدب) للبغدادي ۲۳۱/۱. 

الزرقات بن می ایی ا سیر ا ا کن اوسا ہیں اف ان ولعب 
بالزبرقان وهو من أسماء القمر سلحسن وجهه؛ ولاه رسول الله صدقات قومه إلى زمن عمر وكف 
بصره في آخر عمره وتوف في أيام معاوية» وكان فصيحا شاعرا فيه جفاء الأعراب وقیل: إنما سمي 
الزبرقان لصفرة عمامته. 
انظر (الأعلام) ١/7‏ 4؛ (الإضصابة)١/547:‏ (خزانة الأدب) للبغدادي١/‏ ۴۳۱٦ء‏ و(عيون 
الأخبار) ٣۲٢٦/١‏ وانظر الطبري حوادث سئة١‏ ١ه‏ من رواية سيف بن عمر التمیمی الكذاب. 

(۳) قيس بن عاصم بن سنان المنقري السعدي التميمي» أبو علي: أحد أمراء العرب وعقلائهم 
والموصوفين بالحلم والشجاعة فيهم» كان شاعراء اشتهر وساد في الحاھلی وهو تمن حرم على 

نفسه الخمر فيهاء ووفد على التي اي ف وفد میم سنة5ه» فأسلم؛ واستعمله على صدقات 
قومه» ثم نزل البصرة في أواحر أيامه وروی أحاديث» وتوف يها. 


روئ عن البي ؛ وروي عنه: : الأحنف بن قیس: وا حسن البصري» وحكيم بن قيس ين 
عاصم وغيرهم؛ روی له البحاري في الأدب» وأبو داود» والنسائی. 


۲۳۹/۲ المقاعس والبطون لم تكن الأسماء واضحة ںی النسخ وهی هكذا في (الكامل) لابن الأئیر‎ )٤( 
وانظر الطبري حوادث سنة١ ١ه 377/7 ط الأعلمی.‎ 


ج 


جموع المنصومري " 
وفيت باذواد الرسول وقد ابت 
نا ا پوت 
وأديتها کی لا أحون بثمستؾی 
أرود بها التققفوى كه ييا 
وإني لمن حي إذا عد سعيهم 
أصاغرهم لم يضرع وا “وكبارهم 
ومن رهط حيان توقيت ذمؾ 
ولله ملك قد دعلت وفارس 
ففرحست أولاها بتجسلاء ثرة 

[ومشهدصدق قد شهدت فلم اکن 
أيا رهبة الأعداء مین جرعي 


 .اورغصي في (أ):‎ )١( 
(؟) سقط من (أ)» وهو في (ب).‎ 





الرسالة المادية 
سعاة فلم تردد سا غير شا 
اتا الأ ادج عند ا عا مس متا 
بحائیق ل تدرس لر كب ظهورها 
إذا عصية سامی قيلي فخورھ...ا 
يرى الفغخر منها حیھا وقبورها 
انم ات ا غفاف صدلوزھ.ا 
ولم يشن سيفي ينمهاوهريرها 
طعنت إذا ماالخيل شد مغيرها 
بحيث الذي يرحو الحياة ہیں 
[ب حملا واليِوم شی مصرف]' 


چ و 1 
: : صا 


0 3 سح نے : 

ط الأعلمي» حوادث سنة ١‏ إ[ گے۔ ولورد نصها رنتها 

۲ بسا ت ۱ لما | 
() الأبيات في الطبري ح۲ ص٢٢‏ 3 | 


کی وی ےو ال رسو لهو قلأت 
معا ومنعناها من الاس كلهم 
فادیتھا كي لا أحون بذمتي 
أردت بها التقوى ومجد حديثها 
وإني لمن حي إذا عد سعيهم 
أصاغرهم لم یضرعوا وكبارهم 
ومن رهط كناد توفيت دن 
ولل ملك قد دحلست ضارس 
قفر بحت اولانسا بنجتلاع ثرة 
ومشهد صدق قد شهدت فلم أكن 
أرق رهبة الأعداء مني جراءة 


سعاة فلم يردد بعيرا بجيرها 
ترامي الأعادي عندنا ما يضيرها 
ا ERG E‏ 
إذا عصبة سامی قبيا ود 
يرى الفخر منها حيها وقبور 

رزان راس سا حاف عيدو كا 
و کا و 
طعنت إذا ما الخيل شلد مغیر 
غیت الذي رجي انصساة بره 
به خاملا واليوم يشي مصيرها 


0 يرشا 
ويبكي إذا ما النفس يوحى ضمير 


ق 1ف 


الرسالة ا حادنة ۱ : ا جحموع النصوري 
وقد كان قيس بن عاصم قال لما قسم الصدقة في فقراء قومه كما يفعله كثير من 
أهل العصر ويظئون أن الإسلام يبقى مع ذلك قال: 
ألا أبلغا عي قريشا رسالة إذا مسا أقكم (ینسات) الودائقع 
حبوت” "بها في الدهر أعراض منقر وأيأست منها کل أطلس طامء(") 
في أبيات له وليس استقصاء ما قالوا غرضتاء وإِنما نريد ما تقع به الدلالة» ولا 
أغار خالد بن الوليد على تميم وهم على ماء يقال له: البعوضة» وكان 
رسول الله ار قد ولى مالك بن نويرة على صدقات بي يربوع» فلما قيض 
رسول الله کر عمد مالك إلى ما جمع من الصدقة ففرقها على بي يربوع» وثبت 
بزعمه على الاسلام فلامه الأقرع بن حابس" والقعقاع بن معيد بسن زرارة() 
وقالا: لا تعجل بتفريق ما في يدك فلا بدا من قاتم بالأمر بعد محمد خا فقال: 








)١(‏ قي (أ)» (ب): جنوت» وف الطبري: حبوثِ 
(۲) الأبيات في الطبري جل 7/ص؟577) حوادث ستة ؟ أه. وزاد عليها: 
وجدت أبي والخال كانا بنجوة بقاع فلم يخلل بها من أدافع 
وانظر (الكامل) لابن الأثير ۲۳۹/۲۔ 

(۳) الأقرع بن حابس بن عقال ا جحاشعی التميمي» صحابي. قال في (الأعلام): قدم على 
رسول الله ٹر في وفد من بي دارم (من تميم) فأسلمواء وشهد حنينا وفتح مكة والطائف» 
وسكن المدينة» و كان من المؤلفة قلوبھم: ورحل إلى دومة الجندل في خلافة أبي بكر وكان مع 
حالد بن الوليد في أكثر وقائعه حتى اليمامة» واستشهد با حوزجان سنة٣۳ھ.‏ (الأعغلام)؟/ه 

ومنه (تھذیب تأريخ ابن غعساكر)؟/85: (ذيل المذيل)57»؛ وخزانة البغدادي ۳۹۷/۳ و(عیون 
الأثر) لابن الأثير .۲۰۵٢٥/۳‏ 

)٤(‏ القعقاع بن معبد بن زرارة الدارمي التميمي» المتوفى بعد سنة ۸ھ. قال في (الأعلام): أدرك 
الإسلام فوفد على الي كر مع رؤساء میم وكانت فيه رقة فأشار أبو بكر بتأميره؛ ولا كان 
يوم حنين بعثه النبی 20 يأتيه بالخبر. وف الطبري من روايات سيف بن غمر: أسند إليه بعد هذا 
التأريخ حوادث كثيرة. 

انظر (الأعلام) ه/؟ ٠‏ ومنه (الإصابة) رقم (۱۷۲۸)ء وزالاشتقاق)۲۳۷ء و(بغية الأمسصسل)٤/۲۱۸)‏ 
و(اغحیں ١١‏ ١ء‏ و(النقائض) ۲٥۸‏ ۷۷۱, 





ا وع المنصومري الرسالة الحادية 
5 لل 


أراني الله بالنعم ادى ببرقة وجرجان ققد أراني 

ینا يابن عودة في يم وصاحبك الأقيرع يلحياني 

عو لفت سيق مها فلم ترعش يدي ولا سنان 
وقال علق نے توي ایشا 


وقلت حذوا أموالكم غير خائف ولا ناظر فيما يجيء من الغد 
فإن قام بالأمر الحوف قائم أطعنا وقلنا: الدین دين خمد“ 


ولما هجم عليهم المسلمون قالت تميم: من أنتم؟ قالوا : المسلمون. قالت تميم: 
فنحن المسلمون وما كان من مالك وأصحابه ردة فيما نعلمه إلا الااتواء على 
الزكاة وهم قائمون بالصلاة فقتلهم لملسنلمون وكان في القتلى مالك بن 
نويرة) وأتحل خالد امرأته بنت المنهال_ وكاتك رمن أجل النساء ' وأحد رڑژوس 
القتلى فبقيت بها القدور كل قدر على ثلاثة رؤوس» فمما ذكر أهل العلم 
بحادثتهم وحدیٹھم أن القدر ال كان تحتها راس مالك بن نويرة نضجت قبل أن 


)١(‏ البيت منزحف وغير فنسجم مع ما بعدہ. 

5 الابیات: ن کات عند الله بن متنأ و أش[ظير حر للحنيد المرتضى العسكرئ جا ص۱۸۵ ط 
دار الزهراءء أورد الأبیات بلفظ: 

فقلت حذوا أموالكم غير خائف ولا اظر في ما يجيء من الغد 

فإن قام بالدين المحوق فاه أطعنا وقلنا الدين دين محمد 
قال: وفي شرح ابن أبي الحديد في ال حواب السابع من أجوبة المرتضى على قاضي القضاة: (فإن 
قام بالأمر المحدد قائم) وعزاها أيضا إلى (الإصابة) ج۳ ص٣۳۳‏ 
قال: وقي (معجم الشعراع)ص ٠‏ الد (فإن قام بالأمر المخوف قائم). 

(۳) قصة أحذ خالد بن الوليد زوجة مالك وقتله من أجلها تجدها في (كنز العمال) ج٣‏ ص۱۳۲ 
وف تاریخ اليعقوبي ۲/١٠١ء‏ وفي تأريخ أبي الفسداء۸٥۱ء‏ و(وفيات الأعيان)ه// وٹ 
(الإصابة)7507//5» واسم زوجة مالك أم تميم بنت المنهال» وقد تزوجها في نفس الليلة كما في 
اليعقوبي .1١١١/7‏ 
ويلاحظ ما وضعه سيف بن عمر التميمي في قصة مالك من روايات الطبري» وانظر (عبد الله بن 
سباً وأساطير آحری)٦۱۹۷-۱۹.‏ 


الرسالة الماد 





ا جموع المنصومري 

تصل النار إلى بشرة رأسه” '؛ ورثاہ أخوه متمم" بقصائد كثيرة مدونة في كتب 

العلم؛ لأنه أحد فحول الشعراء» ومن قصائدہ القصيدة: 
ولسنا بأكفر منعار ولاغطفانولامنأسد 
ولامن سيم والفافها ولامن تيم وأه لالجإند 
ولاذي الفان ولا قر ولأ اشعت الف لے ل٭ ال5 
ولا عن عغرانين صن وال . ,سوق العميزة سوق البمضسعد 
گنت ےا ظز ا کے نرق الغى هن أفرنا كالرشدد 
E‏ ھا ردان E.‏ ل لالدو ميلد 
7ی اروق نے جه ر سا قافا لے ا سد 
قساف اق ئا واا كوت واج ر م فة جهن 
فصا نا بعد جد القتسال على ما آرادومسسا لم يرد 
خرجنا إليه من أموالن4ا. وتصف السبي ونضف العدد 
وکل غریپ كه نت الغ سا فاد عا حااق لے 


> ذكر الطبري ف روايته عن سيف: كان مالك بن نويرة من أكثر الناس شعراء وإن أهل العس‎ )١( 
أَثْفوا برؤوسهم القدور فما منهم رأس إلا وصلت النار إلى بشرته ما حلا مالكا فان التدر‎ 
نضحت وما نضج راسه من كثر شعره. انظے (عبد الله بن سبا وأساطير أحرى)‎ 
وعنه عن (الإصابة) ج۳۳۷/۳: إن مالك بن نويرة كان كثير شعر الرأس‎ ١١57-1565 ص/١‎ 
فلما قتل أمر خالد برأسه فنصب أثفية (الأثفية: الحجر يوضع عليه القدر!!!) فنضج ما فيها قبل‎ 
أن عنلض الثار إلى شٹون رأسه.‎ 

(۲) متمم بن نويرة التميمي/ قال في (الإصابة) ترجمة(۷۷۱۹): أسلم هو وأحوہ مالك وبعث النبي 
مالكا على صدقات بي تيم ...إلح۔ انظر (الإصابة). وقي (معجم الشعراء) للمزرباني ص٤٦٤٦‏ 
بعد ا “مه ونسبه قال: یکتی أبا نھشل؛ ويقال: أبا میم ویقال: أبا إبراهيم. واكاك اقسوز وأدرك 
الإسلام وأسلم فحسن إسلامه» واستفرغ شعره في مراثي أحيه مالك بن نويرة. 

(۳) الأبيات منسوبة في (معجم البلدان)؟/53١‏ إلى علي بن هوذة بن علي الحنفي ومطلعها: 





لمجموع المنصوي 
وقوله: کل غريب يريد غريب الذل من صفات النساء فقلدنا عار السبي إلى 
آخر الدهر فهذا كما ترى من أقوالهم واعترافهم ما جری عليهم من السبي يسين 
لذي البصيرة أنا اتبعنا وما ابتدعنا”' وفيه تكذيب لمن يقول: إن أهل الشهادتين لا 
يقع فيهم السبا جهلاً منه بأصول العلم وفروعه» ومعقول البيان ومسموعه» ولقد 
علم أهل العلم أن من عجائب مسیلمة الكذاب أن مھر سجاح الكذابة الملعو نة لما 
تزوجها صلاة العشاء الآخرة والفجر لما ولقومھا'''ء وكان هو وقومه غير تاركين 
لشىء من الصلوات حتى أُخزاھم الله بسيوف الحق وأيدي ا حقینء وهذا السبي بعد 
محمد کٹ آ6 وا علا بين آهل ا اج للك “+ تو رایت كيف اندم 
المسلمون قتبان الطعان من ربيعة ونزار» أولادهم أحذوا بنتا وتركوا بنتاء وأ ذوا 
بنا وتركوا ابن ولولا الصلح أنحذوا آبْكَمَيْ؛إلآن الذي حل به النصف يحل به 
الضف اضر یفالت اھ 2 ع لكام نبال وشوفحت بات 
الإسلام واسم الشهادتين» وم تدر أن للإسلام رسوما ویر امن داه سر تج 
منہ؛ وإت ادعى البقاء عليه ل يسال أل المترفة في ذلك وآهل بيت التي وفك + 
يظهر لهم قدرة ولا اتساع مملكة لإجماع أكثر الأمة على عداوتهم وعنادهم ودفعهم 


الرسالة اشادية 





وساق الأبيات إلا أنه ٹی البيت الرابع: میں بسوق النجير وسوق النقد 
وف البيت الخامس (شبهة) بدل (غرة ) وفي البيت السادس: ندين كما دانء وم يورد بقية 
الأبيات. 

)١(‏ معظم الروايات في السبی واردة عن سيف بن عمر عمر التميمي وعلى أساسها استقت معظم المذاهب 
الإسلامية أحكام الردة. 


(؟) حول قصة مسيلمة الكذاب وسجاح: انظر الطبري وابن الأثير حوادث سنة١١اهء‏ وبعضها من 
روايات سيف بن عمر التميمي الي نقلها الطبري في تأريخه عن كتابه (الردة والفتوح). 

(م) الخلاف لم يكن لأن أحدا لم يشكك فيما جاء في الطبري عن أحداث الردة والفتوحاتء وإن 
طعن الكثير من رجال ا حرح والتعديل سیف بن عمر التميمي الذي نقل عنه الطبري ووضفوه 
بالكذب والوضع والزندقة إلا أنهم قبلوا رواياته ووجدت ها رواجا وانتشارا في أغلب مصادر 
التأريخ الإسلامي. 


الرسالة ا محادنة ا حموع المنصوري 


عن حقهم» فلم يتمكنوا من إظهار الأحكام في قرن الردة» وإلا فهذا أقرب 
الأئمة اكيقنلة إلينا أحمد بن سليمان سلام اللہ على روحه الكريعة كتبه مشحونة 
شاهدة ما قلنا من كون المطرفية المرتدة حكمهم حکم أهل دار الخحربء وإنها 
لا حل ذبائحهم؛ ولا مناکحتهم» ولا موارثتهم؛ ولا قبرهم في مقابر المسلمين. 
ولا رطوبتهم عند من يرى برأي الحادي عليه السلام. 





وقد ذکر ذلك في تصانیف عدة منها: كتاب (العمدة) وهاهو اليوم موحود بین 
أظهرنا يشهد با قلنا. 

وم ذلك أيضا عا كان كن دیت سی اة وشم كارا يرن 
إلى سامة بن لؤي» وجاءوا إلى عمر ليلحقهم بقريش فكره ذلك» وجاءوا إلى عثمان 
فألحقهم بقريش وجعل لهم مثل أعطيات قريش. 

ولا تولى الأمر على عليه السلام جاعوا إليه فقال: ‏ حم إن سامة بن لؤي لم يخلف 
إلا ابنة» فإن كنتم أولادها فأنتم بنو أختناء وإن زعمتم أنكم أولاده من رجحل 
حلفه» فلا حقيقة لذلك الحقوا بفصيلتكم.الىّ تؤويكم» فطعنوا عليه وخبفوا 
وتربصواء وكانت عيونه عليهم راصدةء فجاءه عينه في بعض الأيام فلما أقبل قال له 
علي عليه السلام: آمنوا فعطنواء أم خبٹوا فطعنوا. قال: يا أمیرا'' المؤمنين؛ بل 





)١(‏ بي احیقۂ قال في (شرح تهج البلاغة): فإنهم ینسبون أنفسهم إلى سامة بن لؤي بن فهر بن 
مالك بن النظر بن كنانة بن مدركة بن إلياس بن مضر بن زار بن معد بن غدانان. وقصتهم 
وقصة سامة بن لؤي جمدها في كتاب (الأغاني) ۰٠‏ إلى 387» وق (شرح النهج) لابن 
أبي الحديد طبعة دار الفکر ۳/ ١١١ ۰٠‏ . قال فيه: قال أبو الفرج أما الزبير بن بکسار فإنه 
أدخلهم في قريش» فهم قريش العازبة. قال أبو الفرج؛ وللزبير بن بكار في إدخحاهم في قريش 
مذعب؛ هو مخالفة مير المؤمنين على عليه السلام وميله إليهم لاجماعھم على بغضه عليه السلام. 

(؟) في (شرح تهج البلاغة): أوطنوا فأقاموا ام جبنوا فظعنوا. قلت: لاء بل ظعنوا. فقال: أبعدهم الله 
كما بعدث فود 


سے چ گار 


الججموع المنصوري ص.-یس ص را الا اور 
طعنوا فغلبوا -وحکی له حبر القوم» فدعا معقل بن قيس الرياحي' ' فبعثه في أثر 
القوم فلحقهم فحاربهم وقهرهم وسباهم؛ وجاء بهم إلى العسراق!'' فاعترضه 
مصقلة بن هبيرة”'' فشراهم بخمسمائة ألف درهم؛ نقد بعضها وهرب ببعضهاء فقال 

علي عليه السلام: قبح اللہ مصقلة فعل فعال الأحرار» وهرب هرب العبيد؛ أما إنه 
لو أقام أخذنا ميسوره وانتظرنا ماله وفوره؛ وجاءوا إلى على عليه السلام فققالوا: 
ردهم إلى الرق. فقال: لا سبيل إلى ذلك قد عتقواء وما لكم إلا مال صاحبكي 
وقد قالت امرأة منهم: 


)١(‏ معقل بن قيس الرياحي قال في (الأعلام): من بين یربوعء قائد من الشجعان؛ الأحواد. أدرك 
عضر النبوة؛ وأوفده عمار بن ياسر على عمر"بشيرا بفتح "لتستر" ووجهه على بي ناجية حين 
ارتدوا ثم كان من أمراء الصفوف يوم ا حمل وولي شرطة علي ثم كان مع المغيرة بن شعبة في 
الكوفة» فلما خرج ا مستورد بن علقمة جهن المقيرة معقلاہقی ثلاثة آلاف وسيره لقتاله فش بت 
ينها مرك ةغل شاط وجلة فارز الفلا ما وک 
انظر (الأعلام) ۲۷۱/۷, عن ابن الأثير 71/8 والطبري حوادث سنة٤١٤ھ.‏ 

(؟) قال في كتاب (الأغاني): وكان بنو ناجية ارتدوا عن الإسلام» ولا ولي علي بن أبي طالب 
رضي اللہ غنه الخلافة دعاهم إلى الإسلام فأسلم بعضهم: وأقام الباقون غعلى الردة فسباهم 
واسترقهم فاشتراهم مصقلة بن هبيرة منه» وأدى ثلث مھ و بهد بالباقي على نفسه ثم أعتقهم 

وهرب من تحت ليله إلى معاوية» فصاروا أحرارا ولزمه الشمن» فئمن علي بن أبي طالب شيئاً من 
داره» وقيل: بل هدمها فلم يدخل مصقلة الكوفة حتی قتل أمير المؤمنين. وذكر ابن أبى الحديد في 
سرح النهج) ١717/7‏ تحبر بي ناحیة مع علي) عن إبراهيم بن هلال الثقفي ف کتاب (الغارات) 
قي قصة طويلة. 

ری فل مر فص القين القصاتي) سی کی بي وقلا گال من ود اق می رما 
علي بن أبي طالب» وأقامه علي عاملا له في بعض كور الأهواز» وتحول إلى معاوية في خبر أورده 
المسعودي فكان معه في صفین؛ ولا استوى الأمر معاویة جھزہ في عشرة آلاف عقاتل؛ ويقال: 
في عشرين ألف وولاه طبرستان قبل فتحها فتوجه إليهاء وتوغل في بلادها ومضايقها وأهمل ما 
يسميه العسكريون حط الرجعة» فبيئما هو عائدا يجتاز بعض عقبانها سلك عليه العدوء فقذفوه 
بالحجارة والصخور من ا حبال فقتل وهلك أكثر من معه وضرب الناس به الٹل (لا یکون هذا 
حتى یرجع مصقلة من طبرستان)» وكان ذلك نحو سنة٠5ه.‏ 
(الأعلام) ۲٤۹/۷‏ المسعودي 415/4 ط۔باریس, (معجم البلدان)٠/١۲.‏ 


الرسالة الحادية المجموع المنصومري 
سينا معقل ولرب حي ےی الا اج نے ٹا 
ET EE OE‏ ولا دنا المسيح ولا اعتدييا 
و كان ظاهر القوم على الاسلام ورأسهم الخريت بن راشدء وعاب الناس على 
معقل سبيهم كما فعل أهل العصر فظنوا أن منع الصدقة لیس بکفر . فقال معقل بن 
قيس رهه اللّه: 
لعمري ئن عاب أهل العراق علي لسبيي بن ناجية 
لأعيب من سبيهم كفرهم وكفى يس بيهم عالية 
فقد قال قوم قسامعقل فقلت قلوبك م القاسسية 
وقلست سیت علسسى ردة علس الق والستة الاضية 
فهذا فعل صاحب علي عليه السلام أيضاً»بوأجازه على عليه السلام وشهده من 
بقي من أفاضل الصحابة رضي الله ,نهم وم ينكرة:أحد منهم قلا وجه لانکار ما 
وقع قي عصرنا هذا إلا الجهل بالآثار» ومعاندة الأئمة الأخيار سلام الله عليهم» وم 
يختلف أحد من أهل العلم في حديث بی ناحية وسبيهم؛ وبغضتهم لأمل 
البيت الى باقية إلى الآن. 





ذکر 7 أخبار یحیی بن زيد عليه السلام2'0 أنه لما ]1 من دار أبي الج سوسٰ 





)١(‏ الإمام الثائر الشهيد يحبى بن الإمام الأعظم زيد بن علي بن زين العابدین بن الحسين سيد 
الشهداء ابن الإمام علي بن أبي طالب اقيض » أبو عبد اللہ ویقال: أبو طالب» ثار مع أبيه عليه 
السلام بالكوفة سنة ١1١‏ ١هء‏ أوصاه الإمام زيد حين رمي بسهم تمواضلة قتال الظالين» فلما 
اسٹشھد ابوه حرج من الكوفة مستكتزا مع تفر من تابه فدحل حراسان» والقهى إلى بلخ» 
وقبض عليه نصر بن سيار في قصة مثيرة بعد أن أنكره الحريش بن عبد الرحمن الشيباني وعذب 

من أجله. حتى حشى على ابته» قدل تضر على الإقاغ» وكتب نصر إلى يوسفن بن عمر و كتب 

يو سف إلى الوليد بن يزيد بذلاٹ فأمر بالإفراج عنه؛ فأطلقه نصر وأمره أن يلحق بالوليد؛ فسار 
الإمام تحیی إلى سرحس» ثم إلى بيهق» ثم إلى نيسابور فامتنع بها بعد أن كان قد أظهر الدعسوة ‏ 


و اسر © ڪر 
عمر بن داود الشیبانی وحبس أدخل عليه وجوه أهل الضلالة لتبكيته» فكان فيمن 
دعل علية سرعش .شار بن ظبل اه بق اموس لخدي قال للل :قب 
عرفت بلادناء وإضلال العدو عليناء وأنا في نحورهم في أقصى تربة قي الاسسلام؛ 
وكان في نساء أنباط العراق لك ممكن لو أردت ذلك فلا تدخل بلادنا لتروم تفريق 
جماعتنا. فقال: يعي يحيى من هذا؟ قيل: ا حارث بن عبد الله. قال: ا مصدیي؟ 
مسعود الناجي” ' بکلام غليظ. فقال يحيى: لا تلامون على بغضنا لأثر أبي الحسن 
فيكم يريد عليه السلام سی على عليه السلام لبن ناجية قال: وتكلم معرف بن 
سحرة الأزدي فقال: أما بلغك أن زوال جبل السر من زوال ملك لم ينقص أكله؛ 
قال يحيى عليه السلام: فعسى أن یکؤن:الل قد أذن بذلك» ولا حلاف بين أهل 
العلم فيما حكينا من سبي علي عليه السلام بی ناحیة وقد وردت الآثار بفضل عتق 
الرقبة والرقاب من ولد إسماعيل؛ ونحن نروي ذلك وهم صميم العرب؛ فلولا أن 
الرق يصح فيهم لما ورد فيه الحديث» فلا معنى لإنكار سبي أهل الردة من العرب. 
ولا وصل مصقلة إلى الشام ندم على فراق علي عليه السلام؛ وكتب إلى 
شديدا؛ ورمی عليه السلام بسهم أصاب جبھته فسقط قتيلاً في قرية يقال ھا (أرغويه)؛ ےل 
اسه إلى الولیدء وصلب جسدہ بالجوز حجان سنة 2 ۲ ١ه»‏ وبمي مصلوبا إلى أن ظهر أبو مسسلم 
الخراسائی فأنزل جثته الظاهرة فصلى عليها ودفنت هنالك» وكل هن ولد له من الأعيان في تلك 
انظر: (رجال الاعتبار وسلوة العارفين) تحت الطبع» وفيه بقية مصادر الترجمة. 
)١(‏ حهم بن مسعود الناجي» أحد أعداء آل البيت: كان مقامه بمرو؛ وله فيها شأن ققل في فتسنة 


ولا طالب بالشام زيف معيشة 





الرسالة الحادية الجموع المنصوري 
أهل العراق شعرا فقال: 
يا راكب الأدما سسلم خحقها وغاربھا حتی تصل أرض”' بابل 
أتكنى” ' إلى أهل العراق رسسالة وحص بها أحياء بكر بن وال 
وعم گا خايث رشن انی ر کک غليا جور جا نے اع 
على غير ذنب غير تارك دينه ولا سامع فيه مقالة قائل 
ولكنين كنت امرعا سن ثقاتة أقدم تی الشورى وأهل الوسائل 
فاذبت ذيا لم يكن قيا حليم وقلت الليث لاشك آكلي 


وما الجوع في أرض العراق باكلي 


والأدلة بحمد الله بذلك شاهدة متساند يعرفها من له أدنى بسطة قي العلم.ء 
وجهل الجهال بصحة ما يعرفه أهل العلم لآ يكون مانعا من فعله لولا ذلك لعطلت 
الشرائع» فأكثرها لا تعرفه العوام ولا تدین بةء وقد كانت جملة الدين زادہ 
لله شرفاً وحدة -مجهولة عند أكثر الخلق فلم بمنع ذلك رسول الله خاد من 
إظهاره وإمضائه والقتال عنه حتى كانوا يتغجبون منه كما حكى الله عنم 
من قوشم: #إإن هذا لشيء عجاب#[ص:.]؛ ولولا ما أحذ الله على أهل العلم مسن 
تبيينه لما ألزمنا نفوسنا هذا البيان ولا اشتغلنا بهذا الشأن» ولكان ظهوره یغیٰ عن 
المبالغة. ف كشقه ولك أردنا ذلك #إليهلك من هلك عن بینة ويحيا من حي عن 
بينة وإن الله َسميع عليم4 الاغال:1:]» و جھلھم متى ذكر لخم هذا قسالوا: 
فانظروا إلى كلام الأئمة والعلماء في أهل البغي والسيرة فيهم» ونسی الجهال أن أهل 
البغي لابد هم من شرائط: 
)١(‏ في (ب): أهل. 
(۲) في (ب): الكي. 
ہے وہ 


الجبوع المتصوري مع لدعلل ٹہ سس السالة المادة 

أحدها: أن يكونوا في الأصل مؤمنین كما قال تعالى: «#وإن طائفقان من 
المؤمنين اقلم ا فأصلحوا بیتھما ي [الحجرات:*] فساوى بينهم ي صفات!'' الإبمان. 

الٹانی: أن یخرجوا على إمام سر 

والعالث: أن يدعوا أنهم أولى بالحق منه. 

فأما من يعتقد حصلة أو حصلتین من الكفر فلا يليق به اسم البغي؛ وإنماههو 
كافر» فلو قالوا: انظروا إلى أحكام الكفار لأخبرناهم ما هي» ورعا قالوا: انظضروا 
إلى قول الأئمة التق والعلماء في المرتد: فإئه یستتاب ثلاثا وإلا قتل وقسم ماله بين 
ورثته؛ وما حکمه إڈا حى بذار ا حخرب, 

والأئمة ا تكلموا في المرتد.الذي تكون داره دار الإسلام ثم تظهر ردت 
والأحكام جارية عليه؛ فأما لو كانت له شوكة بحيث يظهر كفره واعتقاده بغي 
ذمة من أحد المسلمين ولا جوار فإن موضع قدميه وداره تكون دار حربء وإلا 
فليسألونا لنخبرهم قطع الله دابرهم؛ وعجل النصر عليهم وصلى الله على النبي 
وآله-. وهذا رأينا فيهم لم نكتمه من أول وهلة ولا خفنا إذا ظهر مقت أهل 
للعرقة: 

فأما إنكار ا لحھال فلا يعتد به العلماء وأهل المعرفة» وقد ذكرنا ذلك في الأشعار 
من قبل هذا فقلنا ف الشعر الرأي: 

فان بدت شوكة منهم فسبيهم أحل من شرب ما يهمي من المطر 

)١(‏ في (ب): في صفة الإيمان. 
(۲) في (ب): على إمام الحق. 
(۳) في (ب): ألحق. 


سن 


الرسالة الشادية “ُ“!ْٛےجےےًتےىكى(990ٌ تع 7ة ٴوہوجژجُھجججُهھٴٗھہھہھہُْیُھ‫وۓت ت ۰ ت ا جرع المنصوري 
[ القرابة مع الکفر لا تمنع السبي ] 

وكتبنا إلى أشرافهم الذين اقتدوا بهم في الکفر وتابعوهم في الي بأنكم إن 
تماديتم في مشايعة القوم» وأظهرنا الله عليكم إنا نسفك دما ءكم» ونسي ذراريكم 
وإ قربت أتسابكم مناء فن أقرب الناس مثا وأبعدهم في الحئ سواء عتدناء 
فحفظوا الكتاب وأروه من يجوز عليه ناموسهم من العوام» فحمدنا الله تعالى على 
إظهار قولنا فيه» لأنه حكم نبوي يعتقده من اعتقد وجوب طاعتناء قالوا: نسي 
بنات الهادي. قلنا: نعم نسبيهن لكفر أهلهن» وحرمة إبراهيم وإسحاق ويعقوب 
وهارون» النبوة أعظم من حرمة الحادي عليه السلام بالإمامة» فلما کفر أو لاد هؤلاء 
الأنبياء ال حل لتا سبي ذراريهم ونسائهم» وإبراهيم خلیسل الرحمن جدناء 
والأنبياء الذين ذكرناهم وولدہ أعمامناء وسنة الله لا تحول ولا تبدلء قال سبحانه: 
وة الل ف ان علو من يلو تج سن له ندل زضرب ٠‏ رک 
تجد لسنة الله تحويلا#[ناطر:٠؛]‏ فتيقظ لما ذكرنا ذلك تحده كما قلنا. 

رف قبائل الغرب الچ سيت ليصيياة کول اکر سے ا خر تة 
إ ماعیل بن إبراهيم عليه السلام ومن عنصر محمد اه سيد الأولين والآخرين 
لأنها قبائل ربیعة ومضر ابی نزار بن معد بن عدنان؛ وف اللہ ج 
وأقرب من ذلك بنو أسد تلقی النی َفيك في خرعة بن مدركة بن إلياس بن مضرء 
وعبس وذبيان وسائر غطفان تلقاه في مضر بن نزار» وربيعة تلقاه إلى نزار بن معد 
فلم تعصمهم قرابتهم من السبي لما كفروا بالله. 

ولولا أن رسول اللہ يق أعتق قريشاً يوم الفتح وسماهم (الطلقاء) للك 
المسلمون وسبوا ذراريهم» وعلى أن تسميتهم الطلقاء دلالة على الرق» والمسلمون 


ا جرع اقوش صس۔۔سسسس سپ الس سالة الماد 
ملكوا العباس رضي الله عنه يوم بدر بالأسرء وأطلقوه بالفداء ومن كان من بسن 
هاشم وإنغا ھی تغليطات تحوز على أرباب الجهالات. 


[ عود إلى حديت أهل الردة والسبي في العرب ] 


ثم لنرجع إلى حديث أهل الردة وأمر السبی؛ لأن ذكره المقصود في رسالتنا هذه 
نفى جهالة الجهال» ال منعت من السبي بعد الرسول يقد في هذه الأمة» قد 
ذكرنا في صدر الرسالة ردة عمان على يد لقيط بن مالك الأزدي» وكان يقال له: 
ذو التاج وكان يسمى في الجاهلية ا لندي؛ ولا غلب على عمان وغلب خنفر بن 
الجلندي وعبدها عليها وهزمها إلى الاجبال+' أمدهما أبو بكر بحذيفة بن حصن“ 
العلقاني من حمير» وعرفجة بن هرئمة من الأڈزذ*ء وقد کان قال: حذیفة لعمال» 
وعرفجة لمهرة» وأنتما متساندان وکل واحد منکما أمير صاحبه في وجهة» فخرجا 
منساندوت زان مھا آن عدا السر ال کیا كانا مهما قري کا حت 


رغبنا وغل برأيهماء وقد كان أبو بكر أیضا كتب إلى ل ابن ای یں أن 


)١(‏ في الطبري: وكان يسامي في الجاهلية الجلندي وادعى يمثل ما ادّعی به من كان نيياء وغلب 
على عمان مرتدا وأ ا جيفرا وعبادا إلى الحبال والبحرء انظر: ج٣‏ ص81 .1١‏ 

(۲) في (ب): محصن۔ في الطبري: حذيفة بن حصن الغلفاني ج7/١41١21‏ 178. 

(۳) في (أ) و(ب) بدون نقاط وف الطبري: غرفحة بن هرئمة ج٣/١٤۱ء ١١5‏ 

)٤(‏ فق الطبری: فإذا کان منها قریباً کاتبا وف ا3 

(9) شرصييل بن عبد الله بن المطاع بن الغطريف» الكندي حليف بي زهرة» صحابي من القاذةء 
يعرف يشرحبيل بن حسنة (وهي أمه)» أسلم .عكة؛ وهاجر إلى ا حبشة وغزا مع الي َلك 
فأوفده رسولا إلى مضر. وتوقی ير وشرحبیل بمصرء ثم جعله أبو بكر أخد الا ر الذين 
وحههم لفتح الشام» فافتتح الأردن كلها عنوق ما خلا طبریة فإن أهلها صالحوه» وذلك بآمر 
من أبي عبيدة» ولا قدم عمر (الحابية) عزله» واستعمل معاوية مكانه» وتوفي بطاعون عمواس» 
قال أحد مترجميه: كان من الفرسان الذين سادوا الناس. 


الرسالة الحادية اججموع المنصوري 


مو ال حيطا مكنذا لحذيفة وعرفجة وقال: إن يلحق بكم عكرمة فهو على الناس؛ 
وهو وجھکم إلى مهرة وحضرموت واليمن» ولا بلغ لقيط مسيرهم إلى رخحام ف 
جانب عمان ونهض خنفر وعيد فعسكرا بأصحار» ووافى الناس عكرمة وتوافت 
جنود المسلمين إلى أصحار قاستبرؤوا من يليهم» وأصلحوا الجهات» ثم كاتبوا 
رڑساء أصحاب لقيط فاستجاب هم طائفة» منهم: سيد بی جدید فانفضوا عن 





لقيط فنهدوا إليه وقد رقت جنوده» وإن كان في الدهم الأكثر فتهدوا إلى (دبى)7) 
وكان لقيط قد جمع القيالات وت ركهم حلف الناس حفيظة لحم اقلا ينهزموا 
وحافظواء فاقتتل القوم قتالاً شديداً قلما مع عثله؛ فاستظهر لقیط على الناس» 

كاد يستعلي وجعل يطعن في الزيادة» والمسلمون في النقصات على أن الحفيظة 

قائمة في المسلمين» والرايات قائمة إلا أن اللخطب قد اشتد على المسلمين» وکثرت 
القتلى فيهم» وفشت ا جحرائح؛ وكاد أن يقع لأغداء الله الظفرء فبینما“'' التاس فيما 
هم فيه إذ وردت أمداد المسلمين من بي ناجية عليهم ا حارث بن راشد السامي9© 
ومن انضاف إليهم من القبائل: عبد القيس والشواذب فاستعلى المسلمون على 
الرتدین فقتلوهم قتلا ذريعا بلغت القتلی عشرة آلاف قتيل سوى الشدادء وحویت 


)١(‏ في الطبري: دبا, 

(۲) في (ب): فبيئا. 

(۳) في الطبري ج٣‏ ص۸١٠‏ طبعة مؤسسة عر الدين سنة۰۷ 4 اه: جساءت المسلمين موادهم 
العظمى من بي ناجية وعليهم الحريت بن راشدء ومن عبد القيس وعليهم سبحان بن صوحسان 
وشواذب عمان من بي ناحیة وعبد القيس» فقوی الله يهم أهل الإسلام ووهن الله بهم أهفل 
الشرك فولى المشركون الأدبارء فقتلوا منهم في المعركة عشرة آلاف وركبوهم حتى أثخنوا 
قيهم» وسبوا الذراري» وقسموا الأموال على المسلمين» وبعثوا بالخمس إلى أبي بكر مع 
عرفجة» ورأى عكرمة وحذيقة أن يقيم حذيفة بعمان حتى یوطہع ای سو د 
وکان 6 ٹمانمائة رأس» وغنموا السوق بحذافيرهاء فسار عرفجة إلى أ بي بكر بخمس السبي 
والمغامء وأقام حذيفة لتسكين الناس...إلم. 


ولق ےس الال مادنا 
الذراري والسبایاء وسارت الغنائم إلى القباض وقسمت» وأقررت من الأ ماس 


2 


واستقرت الأمور وعاد الإسلام إلى أحسن عاداته» والغرض بذكره ما تعلق 
بالسبي في العرب بعد البي عاك . 

ار فا وان خلاق مھ ی و چھائ اا اگوی ھا وله ا 
أراد معرفة تلك الأحوالء ولیعلم صحة ذلك من كانت له بسطة قي علم الآثار؛ 
فأردنا أن نبين وقوع السبا في العرب بحیث لا يمكن أحد ممن يستحي من المباهتة 
من إنكاره» وإن ذلك ظاهر متیقن تمشهد أهل بيت رسو الله صلى الله 
عليه وآله ‏ وأصحايه فهم الأئمة المعصومون: علي بن أبي طالب عليه السلام 
وولداه الحسن والحسين ‏ عليهما السلام ۔ فلم ينكروا ذلك» بل صوبوه وأحذ علي 
عليه السلام منهم» ووطئ بحکم الملكء وكذلك فعل فضلاء الصحابة بغير مناكرة 
منهم في ذلك؛ فكيف ينبغي جحھال أهل الغصر إنكار وقوع السبا فیمن هو أقبح 
من أهل ذلك العصر أفعالا وأشنع مقالا. 


[ ردة المهسرة ] 
محرا وعلى المصبح اا بن حاب و معه جل المع و کان 620 واجد 
منهما يريد أن یکون الامر والمظفر با أرادوا من علو الكفر على يديهع والله سے 
نورہ ولو کرہ الکافرون: أحدهما كان (جيروت) والآخر زبالنجد) فدعا عگرمة 
)١(‏ ف (أ): وأعداته. 
(؟) كذا في النسخ. وف تاریخ الطبري: شخريت رجحل من بني شخراة. 
(۳) كذا في النسخ» وق تأريخ الطبري: أحد بني محارب والناس كلهم معه. 
)٤(‏ في النسخ: بجیرون. 


الرسالة اادنة اججموع المنصوري 
(سحریب)!'' وكان في أقل الجمع فدعاه عكرمة إلى الرجوع إلى الدين والنزوع عن 
الكفر فأجابه بأول الدعاء ودعى المصبح فاغتر بكثرة من احتمع إليه» وقد ملأوا 
تلك القيعان والرحاب بأرض مهرة فأبى أشد الإباء» فناهدهم المسلمون للأشعث 
إلى عكرمة بأمان فأبلغه عكرمة ا مھاجر واستأمنه على نفسه» ونفر معه تسعة على 
أن يؤمنهم وأهليهم فأجابهم إلى ذلك على أن يفتحوا لهم الباب» ففتحوا الباب 
راج المسلعونه دقرا لم امن رطرا جيم من فيد مر د کر بحام دازم 
وَصيراء وحمغوا بالسبي آلف رأس غلام وحاریة فأنفذوا امس إلى أبى بكر 
وقسموا الأربعة الأخماس في جيش المسلمين» فلما اطمأئت بالأشعث الدار بعد 
تمصير الكوفة والمدة الطويلة استأذن في فداء نسوة من نسوته» فكان يسير فی الكوفة 
في القبائل وهو يسأل عن رباب وعقاب وغراب وكلب وذياب» فلما وقف على 
بني نهد قال: ما مسألتك عن هؤلاء النفر؟.قال: إن نساءنا اختطفن يوم البحير: 
فأخحذهن الذئاب» والعقبانء والغربان».والكلاب» والذئاب» فوجدوا غرابا في بسن 

فهل رأيت أيها السامع» أعجب ممن ینگر سي أهل المصانع» ال خبثاء من كل 
جانب؛ المرتدين بكل وجه یوجب الردة مع العلم بهذه الأحوال» والذي ينتهي إليه 
علمي أني أشهد أن كندة على هذه الصورة الى قدمنا أقرب إلى الله تعالى وإلى 
الإسلام والمسلمين؛ وأشرف نفوسا وأفعالاً من أهل المصانع ومن انضاف إليهي؛ 
فأين العقول السليمة» والأفکار الصحيحة؛ وإذا لم تحدد أحكام شرع محمد طم 
فمن يجدده: ومن ذا الذي يطلع بهذا الشأن؛ ويوضح هذا البرهان ولو كان ما 
جهلته العامة من الأحكام» اطرحته الأئمة اظ لكانت رسوم الدين اليوم عافية 





وقواعدہ _والعياذ بالله من ذلك واهية» ولولم نستدل في حال الردة وحواز سبى 





)١(‏ هو: شخریت: كما ف الطبری. 


الجموع المنصومري الرسالة الحادية 





المرتدين إلا بفعل على بن أبى طالب أمير المؤمنين عليه السلام لكان كافياء وإن 
كان الإجماع آكد الدلالة وتواتر الدلالة أنفى للريب من القلوب. 


[ ردة تعلب ] 


ولا ارتدت تغلب عليهم ربيعة بن بغیرۃ التغلی''' فلقيهم حالد بن الوليد 
في التطيح والحصيد”'2 وهم في جمع غليظ فقاتلهم» فسبى وغنم وأصاب في السبي 
ابنة ربيعة بن بحيزة فبعث بالخمس إلى أبي بكر وهي فيه» فأخذها علي بن 
أبي طالب عليه السلام وهي أم عمر ورقية ابي غلي بن أبي طالب عليه السلام!'' 
وتلقب الصهباء» وتسمى أم حبيب بنت ربيعة بن بحير بن العبيد“» وقيل: الحند بن 
علقمة بن ا حارث بن غتبة؛ وقي نسخة عقبة بن سعد بن زهير بن خیئم بن بكر بن 
حبیب بن عمرو بن غنم بن تغلب بن وائل» وقيل: وقعت في سهمه. وقيل: اشتراها 
من السببي» وكانت كتب أبي بكر إلى أمراءِ الأجناد في حرب أهل الردة الذين 
ارتدوا نع الصدقة ما ذكره محمد بن جریر في كتابه قال: كتب أبو بكر إلى 
الاجر بن أبي أمية الخزومسسی؟'' وهو أخأم سلمة زوج 


)١(‏ في الطبري: ربيعة بن جير التغلي. 

)٢(‏ في الطبري: المضيخ وا لحصید. 

() الطبري ۱۹۱/۳. 

)٤(‏ كذا في النسخء وسبق أن ذكرنا أنه في الطبري: ربيعة بن جير التغلبي. 

)٥(‏ المهاحر بن أبي أمية سهيل (أو حذيفة) بن المغيرة المخزومي القرشي: وال» صحابي» من القادةء 
شهد بدرا مع المشركين وقتل يومئذ أخواه هشام ومسعود» كافرين» على دين الجاهلية. وأسلم 
هو وكان ١‏ مه (الوليد) فسماه رسول الله (المهاجر)» وتزوج الي 3 أخحته لأمه ام سسلمة) 

وا مھا (هند)» وأرسله إلى الحارث بن عبد كلال الحميري باليمن. تخلف المهاجر عن وقعة تبوك 

سنة 5ه فعتب عليه البي 2 ثم رضي عنه ‏ بشفاعة أخته ‏ واستعمله (أميرا) على صدقات 
كندة والصدف» وتوفي رسول الله للك قبل أن يسير إليهاء فبعثه أبو بكر إلى اليمن لقتال من 
بقي من المرتدين بعد قتل الأسود العنسی؛ فتولى إمارة (صنعاء) سنة١١هء‏ وكتب إليه أبو بكر أن 
ينجد زياد بن لبيد البياضي في حصاره لحصن (النجير) قرب حضرموتب وقتال المرتدين 
بحضرموت فأنحده وفتح الحصن سنة٠‏ ١١ه.‏ 


الرسألة الحادية - 
البي كفك ورضي الله عنهما: 

أما بعد ... فإذا جاء كم كتابي هذا وقد ظفرتم بالقوم عنوة فاقتلوا المقاتلةء 

واسبوا الذرية؛ وإن نزلوا على حكمي فافعلوا فيهم بهذا الحكم» وإن جری بینکم 
صلح فعلى أن تخرجوهم من ديارهم وتكون للمسلمين؛ لأني أكره أن أقر توما 
فعلوا فعلهم في ديارهم لیعلموا أن قد أساءوا وليذوقوا وبال الذي أتوا. 

فهذه أحكام شهدها المسلمون حقاء وأجمبعوا عليهاء وإجماعهم حجة 
على جميع الأمم 

وانما أرادت الفرقة الملعونة التلبیس على العوام وعلى جهال المسلمين ممن يدعي 

العلم ولا نصيب له فيه» ولا له في أهل بيت النبوة هوى فيرد الأمر إليهم فيعلموة ما 
جهل ويرشدوه فيما سأل. 


قالذين حالهم هذه لا علماء؛ ولا تببألوا أهل العلم» هم الذين قال تعالى بهم 


ھ_ ہے عه سے ولاف م 8 عرص ہے خر الا 8 ع جج ھ از 
الذين ضل سعيهم في الحياة الدنيا وهم يحسبون أنهم يحسنون 
صنعا ‏ [الكيف: ؛ ۰ء 


| ا حموع المنصومرىي 





| رده الهذيل] 
وقي حدیث أهل الردة قي أيام الد أن اذيل لما التجأ إلى الزميل بن عتاب° 
بالموضع المعروف بالبشر”” في عسكر ضخم» فلما علم بهم خالد شنها غارة كأنه 





)١(‏ في الطبري: واسبوا الذرية إن أحذتموهم عنوة أو ينزلوا على حكمي.... إل مع اختصلاف 
طفيف في بعض العبارات. انظر: الطبري ١75/7‏ ط مؤسسة عز الدين. 

(۲) في المخطوطات: الرمیل وهو الزمیل كما في الطبري. 

(۳) قي الطبري: لمش کا اتی وف الخطوطات: ا 


وع ان وق سس سے ضس عص- ۔- سس سے ال سال الماد 
يبادر نهاباء فسبقت الخيل الخبر وجاءهم من ثلاثة مواضع فقتل فيهم مقتلة لم يقتلوا 
مثلهاء وسبى وغنم فقسم في الناس فيئهم: وبعث با ماس الغغخم والسےي مع 
الصباح بن فلان المري'» وكانت في الأ خماس ابئة مؤذن النمري» وليلى بنت حالد 
وريحانة بنت الحذيل بن هبيرة؛ وم يعلم من أحد إنكار السبي في أحد ممن كفر 
بالله تعالى+ و كانت له شوكة.وكفره بوجوۂ ل تنحضر هاقنا: 


[ بعض وجوه الکشر ] 
منها: : أن ینکر شيئا مما علم من دين النبي م ضرورة» ولو كان شيئاً واحداً 
من ألوف كثيرة قد اعترف بحمیعھا إلا ذلك الشيء؛ أو ينفي عن الله تعالى فعلا 
وأحكا من َال الى لا ینحصر أعدادهاء أو نضبيق إل الله تداق فعا رادا م 
أفعال عباده. 


وهذه الفرقة الملعونة أضافت إلى الله تعالى جميع أفعال المخلوقين» أما البهائم 
فقالوا: إنها بحبورة وفعل امحبور فعل جابره. 

قلنا: وكيف يذم الباري تعالى فعله وهو يقول: «(إن أنكر الأضوات لصوت 
الحمير [لقمان:15] وكيف يكون عضال الکلب وسفاد البهائم فعل رب العالمين 
التعالی عن القبيح. 

وأما أفعال المكلفين فقالوا: فعل العيد لا يعدوه ولا يوجد في غيره» وهو ضرب 
وانضراب فالضرب قعل العبد وهو حركة يده لا يتجاوزهاء والائضراب هو 
انقطاع ا حسم وهو فعل اللہ عا يجعله ينقطع» وناظروا على ذلك ولا خلاف بينهم 
فيه ع أحزاهم الله وعجل انتقامهم» وعلى علتهم هذه قي الأفعال تلزم حركات 
)١(‏ قي الطبري: مع الصباح بن فلان المزتي. 
(۲) ف الطبري: ابنة مؤذن النمري» كما أنبتناہء وقي المخطوطات: ابنة مودي الفهر. 





الرسالة الحادية ا جموع المنصوري 


أيديهم: فإنه لولا جعلها الله تحترك لما احتركت [وكذلك سائر حواسهم]("). 

فلهذا قلنا: إن أفعال [جیع]!'' المخلوقين يضيفونها إليه سبحانه» ثم مع ذلك 
نفوا عن الله تعالى جميع الحوادث؛ وأضافوها إلى الإحالة والاستحالة؛ ومن قال 
منهم: فعل الله قال بخلقه للأصول الموجبة لهذه الفروع بالإحالة» فذهبوا في ذلك 
فريقا ما ذهبت إليه الفلاسفة وإن كانت الفلاسفة أحصل منهه والكل من 
الفريقين كافر بإجماع علماء الأمة. 


[ إباحة الإمام للمطرفية ] 
وکل دار أظهر فيها إنسان كلمة من الكفرء أو كلام لا يفتقر في إظهاره إلى 
ذمة ولا جوار من أحد من المسلمين فھی دار كقرء ومذهب هذه الفرقة الملعونة 
يظهروه في عوشات كفرهاء ومكامن كيدها.الِي وها هجراء ولا يفتقر إلى ذمة 
ولا جوار» وإن كانت في ذمة أو جوارممن يزعم إصابتهاء ويعتقد صلاحها فهو 
كافر بذلك لكفرهاء وممالآته فكل جهاتهم دار حرب يحل فيها قتل مقاتليهم, 
وسبي ذراريهم ونسائهم» وغزوهم كما تغزى ديار ا حرب ليلا أو نهاراء وأخذهم 
سرا وجهاراء والقعود حم كل مرصد؛ وقد أبحناهم لمن اعتقد إمامتنا من المسلمين 
غيلة وبجاهرة» وغيباً وظاهرة» ومن جاءنا بأحد من ذراريهم اشیناہ بٹمن مثله» 
واجزنا أخذه ما يرضاه كما يفعل أئمة المسلمين من غزا ديار اش کین ويجهر 
على جرنجحھم ويقتل مدبرهم ومقبلهم» وعثل بقتلاهم حلاف ما يفعل في الحربيين 
أصلاً؛ فإنه لا يمثل بهي ركذ يمنا رک رگ عن المثلة نحن نرويه ٹی أخبار 
)١(‏ سقط من (أ). 
(۲) سقط من (أ). 


اجموع المنصوري 
كثيرة إلا في المرتدين» فالردة كفر وتمرد» فلما جمعت النوعين غلظ فيها الحكم. 

ولحذا فإن رسول الله اكد قطع أيدي العرنيين الذين ارتدوا عن الإسلام» وأخذوا 
إبل الصدقة» وقتلوا رعاتهاء فلما ردھم علي بن أ بي طالب عليه السلام سارى ی 
قطع رسول اله ا أيديهم وأرحلهم» و مل أعينهم بالتار» وأمر بهم فرمي بهم 
ف ارو نی اتو 


وكذلك حرق علي عليه السلام زنادقة السواد وهم مظهرون الإسلام وقال: 


الرسالة المادية 





لاءرأيت الأمر أمرا منكرا أضرمت ناري ودعوت قنبرا 
ITO‏ 1 2 يا 
وحرقهم بالنار حتى صاروا رمادا وهو سلام الله عليه الحليم الوقور '. 


روينا فيه عن الڼي 2 أنه قال؟ ررمن أحب أن ينظر إلى نوح في حلمه» وإلى 
7 : £ ریچ N‏ 5 
موسی في بطشه فلينظر إلى على بن أبئ طالب» ''فلم يمنعه حلمه من تنکیسل 





)١(‏ أورده الإمام أ مد بن سليمان في (أصول اگ برقه(. ۳۹) تحت الطبع» وأشار إليه في كتاب 
(الديات) من نفس المصدر رقم(515). 
وحول الموضوع انظر في البخاري ج۸ ص۱۸ ومستدرك ال حاکم٤/۷٦۳ء‏ و(أعلام الورى) 
للطبرسي ص٥۹‏ و(بحار الأنوار) للمجلسي ہہ ا سا 

(؟) أورده العلامة أحمد بن يحيى حابس في (الإيضاح شرح المصباح)» وهو في (كنز العمال)ج١١‏ 
ص٣۳۰‏ برقم(۳۱۰۷۹)ء وعزاہ إلى ابن شاهين في (السنة)» وحشيش عن الشعي» وابن أبي 
الدنيا في كتاب (الأشراف)» عن قبيصة بن جابر» وهو في (الاختصاص) للشيخ المفيد ص۷۳ء 
و(مناقب آل أبي طالب) لابن شهراشوب ج١‏ ص۲۲۷ و(جار الأنوار) ج5 785/5 رقم(۳۸) 
وفي نفس المصدر ار EE‏ یا 

() حديث: من اُحب: .. له شاهد بلفظ: ((من أراد أن ينظر إلى آدم في عمله وإلى نوح في فهمهه؛ 
وإلى إبراهيم في حلمه وإلى زكريا في زهده؛ وإلى موسى بن عمران في بطشه فلينظر إلى علي بن 
أبي طالب))» أخرجه النيسابوري قي (روضة الواعظین)ص۱۲۸ء وهو في (مناقب الخوارزدمي) 
E‏ ص۸۴ رقم( ۰ء وبلفظ مقارب ص٣۳۱۱‏ برقم(۹ ۰٠ء‏ وٹ سافب الى ای 
طالب) لابن شهراشوب لل ص٥۷‏ وف (ذخائر العقبى ) لأحمد بن عبد الله الثبتبری ص٣۹‏ 
و(يحار الأنوار) جه ص 275 وج٣۳‏ ص78؛ وقي (الغرر) للعلامة الأميينٍ ج٣‏ ص٢٥۳٣‏ 
ص۸٥٣۳‏ ض ١‏ ٦۳ء‏ وانظر مخريجه هناك. 


اح با - 


الرسالة ا مادنۂ الجموع المنصوري 
المتمردين على الله :عر وخل ‏ المحالفين في الذین بعد إظهار التمسلف به, 

و كذلكف حرق أبو بكر الفجاءة السلمي”' و لم ینکر عليه أحد من الصحابة» 
وکتب إلى عماله: لا ينزل أحد من أهل الردة على حكم أحد منكم ولا حکسی 
إلا قتلتموہ؛ وشردوا بهم من حلفهم, ولا ظفروا بالأربعة الملوك وأحتهم الملكة 
المسماة (العمردة) مثلوا بهم أقبح المثل. 

أما العمردة: فربطت بحبلين إلى جملین: وارد وصمادں وأخيفاء وطرداء 
وأوجعاء فشقاها . 


وأما الأربعة: فربطوا قي أرحلهم الحبال وركضوا بها الخيل حتى تقطعوا". 





ومنهم من رموا به من رؤوس الحبال» ومنهم من حرقوه بالنار» وکنا ذکرنا قتل 
الملوك و م نذكر صورته؛ فكررنا ذكرة.للبيان ؤتحقيق الخال» لأن النظضر النبوي 
يلزمنا إن مكن الله تعالى من أحد من أعيان ضلالتهم ورؤوس جهالتهم أن نقتلهه 


)١(‏ اُوردہ في (اخصال) ص(۱۷۱ء ۲۲۸) قال: والفجاءة هو إياس بن عبد الله بن عبد ياليل» وهو 
رحل من ہي سليم. قدم على أبي بكر فقال: إني مسلم وقد أردت جھاد من ارتد من الكقفار 
فاحملي وأعين» فحمله أبو بكر على ظهر وأعطاه سلاحاء فخرج يستعرض الناس المسلم وا مرتد 
فشن الغارة على كل مسلم قي سليم وغامر وهوازن» فأحذ أموالهم ويصيب من امتنع منهم: فلما 
بلغ أبا بكر خبره أرسل إلى طريقة بی حاجز إلى أن يقول: فسار إليه طريقة فهرب الفحاءة: 
فلحقه فأسرہ وبعث به إلى أبي بكرء فلما قدم عليه أمر أبو بكر أن توقد له نار في مصلى المدينة 
ٹم رمي به فيها مكتوفا مقموطاء قال: انتھی. 

راحع: تاریخ الطبري؛ و(الكامل) لابن الأثير ج٢‏ ص۲۳۷ والقصة مذكورة أيضاً في المسترشد 
محمد بن جریر الطبري ص٣‏ ۳. 

(۲) قال الكليئ في زالکای) ج۸ ص۷۱: إن الملوك الأربعة هم: جمداء ومخوسياء ومشرحاء وأبضعة 
وأحتھم العمردة» وهم بنو معد يكرب» وفدوا مع الأشعث فأسلموا ثم ارتدواء فقتلوا يوم النجير. 
ود کن اق اند اليد جص۳۷۸) ومستدرك ا حاکم ج١٤/۸۱ء‏ والطبراني غن عمرو بن عنبة 
كما قي (کنز العمال) ج١١‏ ص٥٤٥‏ رقم(۷٦۳۳۹)‏ و۸٣۳۳۹ء‏ ۳۳۹۹) لعن هؤلاء. 
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على هذه الصورة إن قاع ا تال م خضبا لد جدتا وحمية على شرع أبينا غ 
فان القوم استرقوه وغروا رخالا کثیراء ولا عليهم أمرهم وفتنوهم عن دينهم.؛ 
وصدوهم عن ذرية نبيهم ‏ صلى الله عليه وسلم وعلى الطیبین من آله وساروا مع 
كل إمام قائم من يوم ظهور بدعتهم بأنهم يأتونه قي أول ظهوره فيبايعوه 
ويظهرون اعتقاد إمامته حتى إذا طالت مدته رفضوه وأظهروا للعوام جسواز 
معصيته» وا خواص منهم وجوب البراءة منه» ونصب عداوته» وقالوا: قد كنا 
اعتقدنا وصدقا إل أن بدت لنا أشياء أنكرناها فتوقفنا تورعاً وذيناء فيصدقهم 
مثلهم ثم یعیبون عليه نحواً ما يفعلونه فإنهم ‏ أخزاهم الله ونحن نعلم من حالم 
ويعلمه من يعرف أحكامهم في عوشات كفرهم يرحلون من خالفهم في بعض 
أمرهم؛ ورعا أحرقوا داره» ويعاقبون من ۾ يستمر في لمعونة أو نقص شيا مسن 
شروطهم» ويغرمون كرهاً في المغارم الچ تلزمهم» ویلزم بعضهم بعضا الضيفة مسن 
والقرى على أنواعه؛ ولا ينكر بعضهم على بعضء ولا ینکرون على 
أنقسهم» فمتى فعل الإمام الذي له من الله تعالى ولاية عامة على كافة الأمة في 
التفوس والأموال والذي إليه النظر ف الصاح والحمل عليها بالطوع والإكراه شيعا 
من هذه الأمورء إما إکراہ على ضيافة أو مغرم» أو ترحيل على خطیئةء أو خراب 
دار وعقوبة بمالء أنكروا عليه أشد الإنكار وقالوا: من أين يجوز له» وهذا كتاب 
الأحكام؛ وفيما سقت السماء العشر» وقي سقي الدوالي والنوازع نصف العشرء 
وف الخمس من الابل شاة» وعدوا الفرائض. 
قلنا: يا عدو الله“ وأعداء ذرية نبيه» فأنتم تحیٹون إلى من لا يملك إلا دراعته 
فتلزموه شاة يذبحها لضیفانکم وم يرد عن رسول الله يق أن في الدراعة شا 


(1) ف (ب): يا أعداء الله. 


الرسالة الهادية ا جموع المنصومي 





ولا في خمس دراريع؛ ولا تؤمنون سبيلاء ولا تقبحون ظالاً» ولا تنصفون مظلوما» 
ولا تحمون ثغرأء ولا تذكرون بت رسول الله فك على منبر» وتعدون فعلكم 

ينا وطاعة زفقل امام ظلما ومعصيةة فاي الا ئن الح بالأمن. وَإنما أردنا أن 
اون و رب مل سی یر اذا مم إلى الات أو دعن وارد 
المهلكين؛ دقاھتا للحم عن مشايعة المعتدين» وما أريد أن أخالفكم إلى ما أنها كم عنه 
إن أده يد إلا الإصلاح ما استطعت وما توفيقي | إلا بالله عليه توكُلست وإليِه 
ایپ 4ز ینا واد ال رب العالمين» والسلام على كافة من بلغه كتابنا هذا 
من المسلمين ورجة الله وہر کات وصلى الله على رسوله سيدنا محمد النبى وعلى آله 
الطیبین الطاهرين وسلامه عليه وعليهم أجمعين» [وشرف وكرم]'. 

تمت الرسالة ا مادیة بالأدلة البادية قي بيان أحكام أهل الردة 


والحمد' لله اوا و[ إظاهر ١‏ و باطنا 
ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم 
وهو حسبنا ونعم الوكيل 


| ® ئج 





)١(‏ سقط من (ب). 
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تصنيف مولانا وما إكنا الإمام الاج المتصوس باقدعز وجل أمير المؤمنين 


0 ي ]7 ٤‏ ددر د نے میٹ 





سم الله الرحمن الرحيم 


فلمل رھ اعت اللدمد الله الدع نور لر ب العارقين ات هدار غ 
وأسبل عليهم. سر رعايتهة وجعل بدايتهم ما يتتهى إليه الجاهل من غايته: حمدا 
يستمري مزيد إحسانه» ویستدعی عوارف امتنانه» ولا إله إلا الله الشاهد له 
بالواحدتية أذلة استحقاق الكمال» والاختصاص بصفات الجلال» وضلى الله على 
محمد المبعوث من جرثومة الشرف العالء المتجلى بمكارم اخسلال: وعلى آله 
حير ال. 


آنآ نع 


اج 

فإن المسائل الى أوردها”'' السائل) وسأل أن يكون ا حجواب عن مسائله ما ورد 
عن الأئمة!" ف مصنفاتھم دون السير العتوية» و الأعمال ال كاتف یا این و 
ما لا طاقة لنا به» وم يأت البيت من بابه» لأن السير النبوية» والأعمال الصحابية 
هي الأصول في الفتاوى الشرعية» والأعمال الدينية» فحال هذا المسترشد في سؤاله 
كحال من يقول للدليل: أو صلی إلى بلد كذا وكذاء ولا تسلك بی طريقه» وهل 
صنف الأئمة الف إلا ما بنوه على كتاب الله تعالى أو سنة رسول الله کٹ 
وأعمال السلف رضوان الله عليهم مجتمعين؛ فیک اساد اتا بالأصولء أو 
مفتزقين» فيكون مذهبا وديناً يفتقر إلى التوجيح والتعليل. 


وأما ما حكاه عن الأئمة فلا بد من الكلام عليه» ولم يقع في كلامهم الذي 
ELA‏ بهدايته» و كلمة ثور خذوفة. 
(۲) في (ب): أورد. 
(۳) في (ب): عن الأمة. 


الرسنالة الموسوفة بالدمن اة سس سس يناري 
راو آ۵ من اظھر هيدا من الکفر وداق روتخب عليه غیت لا يقلن أحة متسس 
المسلمين على منعه» بل یمنع في أغلب الأحوال من إظهار خلافہ؛ كان حكمه 
حکم المسلمين» وحكم دارهم حکم دار الإسلام فيكون حجة للسائل. ونحن نذكر 
ما ذكره شيئاً شيئاء ونتکلم عليه إن شاء الله تعا ی ما تھی مع ضيق ا حال لے راک 
الأشغال» فمتى انفصل ذلك بينا وجه الدلالة على ما فصلناہ وذكرناهء والذي 
ذكرناه هو علم إن لم یوجد فيما مضى من علوم الأئمة اكك ألحق بهاء وحمد الله 
أهل [هذا] المذهب على ما من الله به عليهم واخخصهم من كون الحداة الطييبين 
فيهم؛ وسعت علومهم» وتواتر ذلك [كذلك]”''' بحیث يتعذر انقطاعه مع بقاء 
التكليف» وأكثر علوم الائمة الس وتصانيفهم كانت في أعصار وأمصار يعلم من 
يعلم صورة تلك ا حال أنه لا يمكن لهم من إظهار كثير من أحكامهم ال في أهل 
تلك الأمصار وتلك الأعصارء لأن علوم محمد بن عبد الله عليه السلام في أيام بين 
أمية ألحق الله بهم أمثالههم في الضلالة في الدماز والنكال. 


وبنو أمية دينها احبر والقدرء وق أيامها ظهر وانتشر؛ وباقی الأئمة ات في 
أيام أشد من أيام بي أمية بكثير. هذه بنو عمنا بنو العباس دولتهم من سنة اين 
وثلاثين ومائة إلى يومنا غذا” "؛ لا شغل لهم إلا عداوة ذرية الرسول ل » وسلالة 
البتول ولا بدنا نذكر طرفاً مما تالهم وشيعتهم سلام الله عليهم وصلواتہ ورضوانه 
ثم انتهوا في ذلك إلى غاية لم يسبقهم إليها أحد من أهل العداوة» وذلك أن الملقب 
بالمتوكل حرب قبر الحسین عليه السلام وحوله ستين جريبا وزرعهاء ومنع زيارته 
)١(‏ تاد في ريم 


(۲) زیاده في (ب). 
(۳) أي: سئة ٠ ٠‏ "هھ تقریباء 


عيضي ا )ا الرصوئة اد ا 
أشد المنع» وولى ذلك اليهوةء وأطلق لمم قتل من وجدوا زائرا من السلمینء وهذا 
ترويه فسندا ولا عون على ضلالتهم إلا أهل المذاهب الضا2 فهل كان من 
الرأي والعقل والعلم أن يظهروا في كتبهم وتصانيفهم ما لا قدرة لهم على فعله من 
الأحكام مما يكون لف را عليهم» وزيادة في كلب أهل الضسلال على طلبهم 
بالعداوة؟ أو ليس تشر العلم من الأمر بالمعروف» والنهي عن لمتكرء وللأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر شرائط معلومة» ودون ما ذكرنا أكبر عذر في ترك 
ذلك؛ فإن قدر أحد منهم اكع بعض قدره فإنما هو قي زاوية من الأرض وبإزائه 
من ا حنود ما يقاومه ويظهر عليه في بعض الأحوال» وهو أحوج الناس إلى تخذیسل 
آهل الضلال» وتشتيت أمرهم على كل حال؛ فلنبداً بذكر محمك بن عبد الله عليه 
السلام''' وما ذكره صاحب السؤال ذكراعنه عليه السلام أن المرتدين إذا غابوا 
على مدينة في دار الحرب وهم مرتدؤنِ ونساءهم وأولادهم ولیس معهم غيرهم» ثم 
ظفر بهم الإمام» فإن أسلموا کول سبيلهمء ون أبوا الإسلام قتل من كان فیدر کا 
وغنمت ذراريهم. 
قال السوشد: فحعل ذلك مشروطا بذار الخرب» ومٹل كول الام غلية االسلام 
والمسترشد في هذه المسألة قولنا سواء سواء ولكن لابد أن تعرف نحن وإياه ذار 
ايل ایت 


[ دار الحرب وأحكامها] 
فأما [نحن فغندنا]”" أن دار اپ حرب: كل أرض ظهرت فيها خضلة أو خضال 
)١(‏ سیأتی خبر المتوكل وكربه قبر الحسين في أكثر من موضع. 
)٢(‏ الإمام محمد بن عبد الله النفس ال زكيةء تقدمت ترجمته في (العقد الثمين) للمؤلف عليه السلام. 
(۳) في (): فأما عندنا۔ 


الرسالة الموسومة بالدرۃ البتينة امجن اللصوری 
من الکفر ا معلوم بالأدلةۂ ولا يفتقر مظهرها إلى ذمة من المسلمين ولا حوار» وسواء 
كانت أرض مکة منزل البعثة أو المديئة دار الهحرة حماهما الله من الکفر وأهلههء 
أو قسطنطينية ولا فرق في ذلك» إن عندنا أن مكة حرسها الله تعالى قبل الفعح 
دار حرب» وكذلك المدينة حرسها الله قبل الهجرة فتأمل ذلك تحده كما قلنا. 

فإذا لا تأثير للأرض في إيجاب حكم أونفيه؛ ويبعد أن يكون من الأمة بل 
الأئمة ال في هذا احتلاف . 

ولاشك أن أهل دار ا حرب إذا أسلموا حلي سبيلهم» وإن كفروا أجرهت 
أحكام الكفر عليهم» وارتداد المرتدين يكون بإظهار شىء من الكفر بحيث 
لا تحاشی؛ ولا كفر أكبر من | كفر ]”' هذه#الفرق المخالفة لنا في مذاهبنا المتعلقة 
بأضؤل الدين کی يطنيك افعال اة ال الله كفلل , 

وبهذا دانت ا حبرة والمطرفية أقماهم الله تعالى» أو ينفي أفعال الله عن الله. وبهذا 
اختصت المطرفية وأضافته إلى ما سبق تما اشتزركت فيه ھی والمجبرة» وما جانس هذا 
من التشبيه والقدر والارجاء والاجباں وما جری جر ذللك: ولا نعلم تكفير 
الأئمة لتقلل لأهل هذه المقالات إلا من كتب أصول الدين؛ لأن كتب الشرع إنما 
تتضمن الفتاوی الواقعة والمقدرة» ولا یکن أن ندعي أن الصنف قد أتى على 
جميع ذلك. 

وذكزعنه عليه السلام أن رجلا هو وامرأته لو حق بدار اخرب قولت'له أولاة 
وأولاد أولاد وظفر المسلمون بهم؛ فإن أسلموا قبل منهم وخلى سبيلهم وهم 
أحرار» وإن أبوا قتل من كان مد رکا کافراء والصبيان يرون على الاسسلام: 
)١(‏ زيادة في (ب). 


ا حموع لقوق س صد الرسالة پالومرمةرالا جو الم 
ولا يتزك رجل منهم ولا امرأة على الكفر. ذكر ذلك في سيره“ 

والكلام في هذه المسألة على نحو الكلام في الأولى إلا أنه عليه السلام نفى 
حکم الشرك عن رجل وامرأته» فأحرى عليهما حكم المرتد في دار الإسلام» وجعل 
الردة ملة منفردة من ملل الكفر فلها حكم يخصهاء بدليل أنه قال قي الأولى: تقتتل 
مقاتلتهم» وتسبى ذراريهم؟ وحكم في الرحل وامرأته جلاف ذلك لما 
نل كره فيما بعد. 

وعندنا يكفر المسلم ا حقق باستحالة السكنى في ذار الحرب؛ لأن المعلوم من دين 
البى لنٹ حلافه» لأن عندنا إن حكم من اختار سكتى دار اؤحتر پ علص وار 
الإسلام يخرحه ذلك عن الإسلام ويكفر یمجرد ذلك ولا تبقى له حرمة الاسسلام 
ولو كان ملتزما لدميع خصال الإسلام إلا هده لأف المعلوم من دين الى عاك 
تحريم مساكنة القوم إلا على من لم يجد خيلة ولا يهتدي سبيلاً فحكمه وا حال هذه 
حکم المسلمين» وعند ظهور قدرة المسلمين عليهم حرمتهم باقية مستنى كانت 
الصورة ما ذكرناء ونرى أنه يجري علية حکم الكفار وعلى جميع أولاده وأولاد 
أولاده بلا فصل ولا فرق» وعمدتنا قوله تعالى: «(أكفار كم خير من أولئكم ام کم 
بَاَةٌ في الزبر ي [لقمر:٠؛]‏ فجعل حكم كفر الكافرين واحداء وهو عليه السسلام 
فصل حكمه عن حكم أهل دار ا حرب؛ وهذا بناہ على أصل تنويع الكفر أنواعا 
فجعل الردة نوعاء وجعل الحرب القليل في جنب الکفار الى اتحاز إلى ملتهمء 
وجعله لكونه مفرداً لا شوكة له بدليل أنه في المسألة الأولى أجرى المنتقلين وهم 
)١(‏ كتاب (السير) للإمام محمد بن عبد الله النفس الزكية لم نحد له نسخة خطیةء وقد جمع رضوان 


السيد بعض ما روي عن محمد بن عبد الله بن الحسن من السيرة في أهل البضؤسی عن الامسام 
حمد بن منصور المرادي) ونشره في جحلة كلية الاداب _جامعة صنعاع العدد )١١(‏ سنة. 949 ام. 


-خ ۹ 


الرسالة الموسومة بالدرة الیتیمة ب سس سسب سے ا وع المتصومريي 
كثرة بحرى ا حربیین قي سبي الذرية؛ ونحن نعتبر الشوكة أیضا ولكنا نعل حكم 
المتنقل إلى القوم حكمهم» ا کا كاقرا أي کفر كان قحكمة حکمھے؛ 
الشرعية؛ فإذا تمیزرت الدور وتنوعت الأحكام ورتحت هذه الجملة علم وسيع لو وقع 
لتفصيله تمكنء وفيه إشارة كافية» لمن له معرفة وافیة فكانت ردة الرجل وامرأته 
عنده عليه السلام ردة من يرتد من المسلمين سواء سواء؛ لأن المسلمين ملة واحدة 
مستضعف في جنبهم فبقي الحكم الأول كأنه لم يفارق المسلمين لعدم الشوكة الى 
المسألة حلاف. 

[و]'''حکی عن السيد أبي طالبٍ'علية السلام أنه قال: وكلام نخيى عليه 
الخلاف في المرتدة إذا ظفر بها بدار الحرب فعند أبي حتیفة أنها تسبى» وعند 
الشافعي أنها تقتل. 

قال أيده الله: وكذا يجب على أصل يحنى: 

الكلام على هذا: أنه اند لما تقدم» ودلیل على أنهم ات جعلوا الکفر مللا 
وهذا من أصولنا فجعل المرتد ملةء والكافر والنصرائي والمحوسي واليهودي ملتان» 
كانت الشوكة ملة ملة فجعلوا المرتد المنفرد إذا انظم إلى غيره بحیٹ لا شوكة له 


)١(‏ سقط من (ب). 


ا وع الوق سے ال اة الموسوّفة بالدمرة الشمة 
فان الحكم فيهم أن يستتابواء فإن تابوا وإلا قتلواء فإن كانوا من العرب لم يقبل 
منهم إلا السيف» وإن كانوا من غير العرب فالإسلام وا جحزیة''' ‏ وكذلك الخلاف 
في المرتدة أنها تسبى عند أبي حنيفة» وتقتل عند الشافعية كالخلاف في المرتد قي دار 
الإسلام بحیٹ تحرى عليها الأحكام بلا امتناع» لاف الحربية فإنها لا تقبل 0" قرلا 
واحداً. فتأمل ذلك تحدہ كما قلناه؟ بحيث لا اختلاف في الك ولا حلاف 
فى هذه إلا كما ذكرنا لك في جعل المرتد المنفرد والمستضعف ملة قائمة بنشسها. 
فأما حصول الشوكة ف المرتد بأي وجه من وجوه الکفر فیبعد أن يكون في المسألة 
حلاف بين الأئمة اَل والأمة؛ ولولا ذلك لما أجمع الصحابة على حلافه» ولا يعلم 
بينهم حلاف على ما يأتي تبيانه”) تنبيهاً على ما وضعناه في الرسالة المادية إذ لا 
يمكن استيفاء ذلك هاهناء ولا وجه لإعادته للغنی .ہما قد تقرر ووقع. 

قال أيده الله: وذكر الشيخ علي ليل ان المؤيد بالله عليه السلام قال في 
الزيادات: الأقرب عندي أن كل موضع تظهر فيه الشهادتان» وتقام فيه الصلاة فلا 
يجوز أن يكون ذلك الموضع دار كفر؛ كما ذهبت إليه الحنفية لأنهم قالوا: لو أن 
أهل دار ا حرب دخلوا ذار الإسلام وتحصنوا في حصن» فالمعلوم أن ذلك لا يصير 
من دار الخرب فيجب أن يكون الموضغ .متاحماً لدار الكفر متضلاً يها كما ذهبت 
إليه المعترلة والمتاحم هو أن يكون انتهاء حده إلى دار الحرب. 

والكلام في هذا: إنه يبعد أن يكون الموضع الذي يظهر فيه الإسلام والشهادتان 
)١(‏ في (ب): أو الجرية. 
(۲) في (أ): لا تقتل. 


(۳) في (ب): قلنا. 
(5) ق (ب): بيانه. 


الرسالة الموسومة بالدسرة الِق۵دظ -  _ _  _‏ سس ا هو النصوري 
والصلاة دار كفرء ولا شك في ذلك؛ لأن الکلام لا يفيد مسا لم يقل الأقرب 
عندي أن يكون کل موضع يظهر فيه تشبيه لله جحل وعلا بخلقه أو تجويره في 
حكمه» أو إضافة القبائح إليه أو الإلحاد في أسمائه؛ أو نفي شىء من أفعاله عنه» 
أو إضافة أفعال خلقه إليه» أو تكذيبه في خبرہ أو تحويز إحلاف وعده ووعيده» 
أو إنكار فى غا علم طتروارة من مین ی لا جوز أن تسمى دار كفر. 

فأما إذا ذكر صفات الإسلام وشرائعه وقال: لا تكون دارهم دار كفر» فذلك 
الواجب؛ وأما تمثيله .مما ذهب إليه الحنفية فتمثيل صحيح على أصولنا وأصولهم؛ لأن 
أهل دار الحرب إذا دخلوا دار الإسلام وتحصنوا قي حصن فالمعلوم أن ذلك لا 
يصير من دار ا حرب, قال: فيجب أن یکون الموضع متا ماً لدار الکفر 721 
كما ذهبت إليه المعتزلة؛ والمتاحم هو أن يكون انتهاء حده إلى دار الحرب. 


الكلام في ذلك: إنهم إذا دخلوا دار الإسلام؛ وتحصنوا في حصن" فيها فالحكم 
للإسلام؛ لأن الشوكة والسطوة هم» والكفر محصور مقهورء وإنما امتنعوا منعة 
الحصن لا بشوكتهم ولا حديتهم' ' فلا شوكة لمم والحال هذه» وما لم يكن لحم 
شوكة فا حکم للإسلام على کل حال» می كان شيا بدا الہ سی وال 
عضده ومدده”'' فله الشوكة به؛ فيكون وا حال هذه دار الكفر» فالمثال لا تنب عليه 
المسألة اتأمله بعين اليضيرة : 


فأما قوله: فاقتضى ذلك أنهم وإن كانوا قائلين بالتشبيه ومستوجبین للکفر بهذا 


)١(‏ في (ب): حصين. 
(۲) في (ب): حصين. 
(۳) في (ب): ولا حدبهم. 
)٤(‏ في (ب): وممده. 





المجموع النصوي ع N‏ نادرق ات 
القولء فإن الدار لا تكون دارا للکفر إلا لملاصقة دار الكفر الأصلي. 

وهذا الکلام إن کان للمؤيد عليه السلام فالذي يتحقق منه أنه جعل ظهور 
جملة الإسلام مانعاً من إتيان حکم ما تخللها من نقض ذلك باعتقساد شيء من 
الكفر؛ لأن الحكم للأغلب . 

وقول القائل: لا إله إلا الله قولا ظاهراء هو يتضمن نفی التشبيه؛ فمقى قال 
بالتشبيه زال حكم الظاهر على الاعتقاد النادر» فمتى اتصلت دارهم بدار الكفر 
كان حكمهم حکم الكفار؛ ودارهم حکمھا حکم دار الحرب» فوقع الاتفاق ني 
هذه الصورة؛ لأن الحكم الظاهر للأعم» فلو كان لهم حکم الإسلام لم يختلف 
لمصاقبة [دار]0) الکفر ولا مبایتھا؛ لان أهل الثغور من المسلمين متا مین لأهل 
الكفر» وحكمهم للاسلام» وكذلاك حکم دارهم پلا حلاف بين آهل الاسسسسلام؛ 
ولولا ذلك لكانت دار الکفر دار اکا وا ودار الإسلام دار كفر؛ فلما كفروا 
وكانت لهم شوكة .حصاقبة الكفار» وخكم دارهم حکم دار الحرب. فتأمل هذه 
النكتة تحد العلة ما ذهبنا إليه من أن الکفر والشوكة توجب أن تكون دارهم دار 
حرب» أي دار كانتء في أي جهة كانت. 

فأما قوله: فاقتضے ذلك وإن كانوا قائلين بالتشبيه» ومستوجبین للكفر لهذا 
القول» فإن الدار لا تكون دار كفر إلا على صفة دار الكفر الأصلي . 

الكلام في ذلك: إن القول ما قلنا لمن تأمل التعليل؛ لأن قوله: إن الدار لا تكون 
)١(‏ سقط من (أ). 


(؟) في (ب): دار إسلام. 
(۳) ف (أ): الكفر. 





الرسالة الموسومة ىالدمرۃ اليشمة : ۱ ۔ ا جموع المنصوي 
دار الكفر إلا على صفة دار الكفر الأصلي مستقيم على تعليلنا وهو: إن دار الكفر 
الأصلي تظهر فيها كلمة الكفر ولأهلها شوكة تمنعھم ممن أراد إحسراء أحكام 
الكافرين عليهم» فذلك تكون دارهم دار حرب» وهذا قولنا بغير زيادة ولا نقصان: 
وكل دار لا تكون صفتها صفة دار الكفر الأصلي؛ فإنها لا تكون دار حرب؛ لأن 
صفة دار الكفر الأصلي هي الي تظهر فيها كلمة الکفر بحيث لا يخشى قائلها مسن 
المسلمين تبعة ولا یقتقر إلى تستر بنفاقء وتكون له شوكة يمنع نفسه بهاء ومن كان 
على غير هذه الصفة فلا يكون حکم دارہ حكم دار الحرب فهذا نفاق'. 
فأما قوله: فكيف يكون دار من أقر بالجملة دار حرب» وداره مبايئة لدار الكفر 
الأصلي مع إظهار الشهادتين» والاعراف بأن دين محمد عك هو ا حق وما سواه 
الباطل. 
الکلام في ذلك : إن القر بحملة الأسلام؛ والمعرف بأن ذين محمد ئگ هر 

ا حق وما سواه الباطل هذا مسلم على الحقيقة؛ فكيف تكون داره دار حرب» 
وهذا مستقيم لأن دار الكفر الأصلي بھی ال يظهر فيها الكفر بغير ذمة ولا جوار 

وهذا حكم دور ابحبرة» والمطرفية» والمشبهة» والباطنية» والمرجقة» والنابتة ومن 
جانسھا من اهل مقالات الكفر الذين ادعوا بقاءهم على الإسلام؛ فإنهم لا يحاشون 
في إظهار كفرهم أحداء بل لا يظهر عندهم دين الإسلام على الحقيقة إلا بذمة 
وحوار و كفرهم ظاهر بحيث لا محاشاة. فهل بقي بينها وبين دار الکفر الأصلي 
فرق؟! تأمل ذلك موفقا. ولا يقدر المسلمون ينطقون عندهم بحسدوٹ القرآن» 
)١(‏ في (ب): فهذا اتفاق. 
(؟) تقدم ذكر الفرق في (العقد الثمین) للمؤلف. 


ےا یڈ اس 





ا جموع المنصو ہي ۱ . الرسالة الموسومة «الدمرة اليتيمة 
ونفی المعاصي عن الرحمن» ونفي القدماء الذين جعلوها مع الله تعا ی فسموها 
صفات؛ فأثبتوا أكثر من قديم واحد» فما الکفر عند أهل التحصيل إلا هذا. 


| وش الأئمة من المجبرة والمسبهة ]| 

وأما ا حکایة عن القاسم والحادي والناصر اكت في اعتقادات القوم قلا بد 
م وکسا 

وأما ما ذكر من استظهار المادي عليه السلام على اجحبرة والمشبهة فلم يسب 
اعد ولا کر ق ررقت آنا ذاكر اق ذلك" برعانا هاا 

ناما سيره علية السا فما 3ق یدیا تيا جا من ےکر ین جوا ازل هة یسام 
ووقعات معلومة. منها جملة ما ذكر في سيرته» منها حروبه مع القرامطة نينف 

وسبعون وقعة ما ذكر منها في سيرته عليه السلام وقعة واحدة» وبعض حروب بي 

ا حارث؛ ولا نزل إلى بلاد المجبرة في الجيش كان قد تقدم إظهارهم لطاعته ملوكهم 
الحكميون ورعاياهم؛ فأي سی وال حال هذه . 


ي( و وها 

)٢(‏ في (ب): فأتا ذاكر لك. 

(۳) هئالك سيرة للإمام المادي» تأليف علي بن محمد العباسي العلوي» طبع سنة۱۹۷۲م» تحقيق 
سهيل زكارء وهنالك سيرة أخرى ذكر إنها خطية وم تصل إلينا؛تأليف محمد بن سليمان 
الكوق. كما أن هناك سيرة للامام الناصر أحمد بن الإمام المادي؛ للمؤرخ عبد الله ےئ غر 

الحمداني من أعلام القرن الرابع» وهو كذلك لم يصل إليناء وسيرة الإمام اهادي تحدها مبثوئة في 
كتب التأريخ» خاصة ما يتعلق بأئمة الزيدية» مثل: (الإفادة في تأريخ الأئمة السادة) للإمام 
أبي طالبء (المصابيح) لأبي العباس الحسبئء (الحدائق الوردية) لابن حميد» (ماثر الأبرار) 
للزحیف: (اللآلئ المضيئة) للشرفيء (المقصد الحسن) لابن حابس» (النفحة العنبرية) لأبي علامة 
ورأئمة اليمن) لزبارة. ر ر , 
انظر كتاب (الإمام المادي مجاهدا وواليا وفقيها) تأليف عبد الفتاح شائف نعمان طبعة أولى 
سنة ٠‏ 1 5 اه. 


SR 


الرسالة الموسومة «الدمرة اة ا وع التصوری 

ولما غدروا فيه عليه السلام كان نهاية أمر القتال عمن بقي من عسسکرہ 
والتخلص بأنفسهم ونفسه؛ فأي موضع سبي هذا وأكثر قصصهم ساقطة عن سيره 
عليه السلام. 

راما سائ الغارپب فلم يتحتق له غلية السلام تھا علطان ولا خرو بذك 
الناصر عليه السلام استظهر غاية الاستظهار وم یذکر ف سيرته جزء مسن أحسزاء 
كثيرة من حوادث حروبه عليه السلام» بل هي ساقطة ذاهبةء لأنه استولى على 
الیمن -جملة؛ ودانت له ملوكه فلم يبق إلى السبي طريق» وها ذكر من تفصیسل 
هذه ا حملة في سيرة الناصر عليه السلام كلمة واحدة؛ فأما يوم نغاش” فإغغا كان 
اللقاء بین جحیشین جحردین لا حريم معهما ولا نساء ولا قرى» فلما نصر الله اق 
قتلوا مقبلین ومدبرین؛ وأحهز على جرجاهم فلم يكن ذلك موضع سبي على 
هذه الصورة» ولان السبي ليس بواحب على الأئمة» بل لمهم أن يسبوا ومهم 
أن يتركواء وإنما كان يتحقق القول وتلزع ,الحجة على المقلد أنه لو وجد الأئمة ال 
[قالوا: ]7 إن الفرق المرتدة المدعية للإسلام متى كانت لها شوكة فلا سبي عليهاء 
ولا يكون حكم دارها دار الكفرء فل ذلك لصح به التعلق وكان القول بغیرہ 
حلاف واقع بين الأئمة وكان لا يستدكر وکنا نطلب ممن قال بقوظ حم البرهان على 
قوله» ولا مخطیه ولا نضلله ما لم يتضح لنا حلافه للأمة والأئمة اق وهذا بعيد 


)١(‏ نغاش: موضع في جبل عيال يزيد سمالي عمران» إليه ينسب يوم نغاش بین الإمام الناصر أحمد. بسن 
المادي يحيى بن الحسين الرسي وبين عبد الحميد المنتاب في أول القرن الرابع. ووقعة نغاش همي 
الوقعة الفاصلة بين الإمام وإحوان القرامطة كما وصفها المؤرخحون فإن النصر كان حلیف جنل 
الإمام وقتل أكثر حیش عبد الحميد المنتاب. قيل: إن قتلى القرامطة في وقعة نغاش وصل إلى ما 
يقرب من الخمسة آلافا كتيل. 200000000 
انظر (بحموع بلدان الیمن وقبائلها) ٠۷٤٠/۲‏ (الإمام الهادي واليا وفقيها و جامدائص ٣‏ 7. 

(؟) سقط من (أ). 


ہے 9پ ا 


الججموع النصوسي ب الس سالة الموسومة بالدمرة اة 
حصولة جتا والأحوال ا علق وقد علطا أن حرمة الأتبياء الف مدنابهة وإن 
كان حمد قي فضل على اب‌میع؛ قمخالفهم کافر كمخالفه» ومتابعهم مؤمسن 
كمتابعه» وهم من الوعد وعليهم من الوعيد مثلما لأمته. فهل يتوسع لنا أن تقول 
بأنا نستعظم أن نطلق على من يشهد أن لا إله إلا الله وأن موسى وعیسی نبيا الله 
وأن ما جاءا به حق من عند اللہ ون دينهم دين الله ولم يخالف إلا في ححدان نبوة 
رسول الله كف أن تكون داره دار حرب [فلئن لم نسمع هذا فما الاحتزاز من 
إثبات دار حرب]”'' ما هذا بأبعد من هذا؛ لأن المشبه ناف للصائع تعالى» وهو 
كعابد الوٹن لأن ربه الذي اعتقد إلهيته برعمه جسم _تعالى الله عن قوله فهو ناف 
للباري جل وعلا لفظاً ومعنیء ونفيه في الحرم والعظم أكبر من نفي نبوة 
حمد َل وكذلك الحبر المضيف القبائح إلى الله تعا یء والمعحازيء وتكذيب 
الأنبياء الت وقتلهمء يكون فی الجرم'عقّلا وشرعا أقبح من نفي بوة محمد کال 
بل أضافوا نفي نبوته إلى الله تعالى» و نقؤها عن المكذبين الكافرين من خلقه. فتأمل 
هذا النكير موفقاً إن شاء الله تعالى» لأن التقرّر من أصول ا جبرة الذي لا يختلفون 
فيه وإن اختلفوا في غيره أن كل حادث ف العا م فهو فعله تعالى وخلقه واختراعه لا 
ال ]دول مت ایا والأشمرية ترجتوة )إل نلعي الإنهعمية روو 
ويزيدون عليهم قي الكفر أيضاء وانما يستعظم تكفيرهم الأنس بخلافه وأن أحكام 
الأئمة ال لم تحر تمثله» وقد بينا لك أنهم لم يستظهروا اتا اا عت 
أحكامهم» فقد قال علي عليه السلام: لو ثي لي الوساد لقد غيرت أشياء. 

ولقد احتج من ينصر المذاهب المخالفة للشيعة بأن عليا عليه السلام لو كان لا 
يرى بإمامة أبي بكر وعمر لنقض أحكامهما في فدك وغیرہ. 
)١(‏ سقط من (ب)» ومن (أ) وهو في حاشيته وقال: صح الأصل. 


و ات 


الرسالة الموسومة «الدمرة اة 

قلنا: آما فی غيره فليس له أن أ 
ي:الشرائعم یعلم خروج شيء 
وهما معصومان لا يخالفان المعصوم»| وللإنسان ترك حقه لغرض من الأغراض؛ 
لام وك ما رز ال عن الل ورف وقد قعل ولك رم3 ال ڑگ 
وغيرهم ما فعل» وترك سي قريش یوم 
ء ‏ معئاہ العتقاء من الرق . 


8 ا جوع المنصوسرى 
إلا ما حالف الکتاب والسنة وأحكامهما 










من هذاء وأما أمر فدك فهو له ولولديه 


من سبي أو طاس”2©) وسي بين | 
الفتح وهو له طلق حلال؛ و“مماهم 


[موقف الإمام أحمد بن سليمان] 
وأما الإمام المتوكل على الله أحمد بن سليمان عليه السلام ودخوله زبيد فإنفا 
كان باستدعاء الحبشة له مستنصرين بة عليه السلام على ابن مهدي وأطاعوة 
طاعة وامتثلوا أوامره» وهذا أمرهنم بقتل ملکھم فساعدوه؛ وامتثلوا أمره» وملك 
عليهم سواہ فسمعوا له وأطاعوه فلم'يبق للسبى وا حال هذه طریق. 





)١(‏ أوطاس: واد قي ديار هوازن كانت فيه وقعة ختین في السنة الثامنة للهجرة بعد الفتح. انظر سيرة 
ابن هشام. وقيل: وطاس موضع على ثلاث مراحل من مكة. 
وعن يوم أوطاس وسي أوطاس انظر: (وسائل الشيعة) للحر العاملي ج4١‏ صه ١ه؛‏ 
و(مستدرك الرسائل) للنوري ج5١/ص8؛‏ و(سنن النسائي) ج٠‏ ص١۱۱‏ و(مسند أمد)ج٣‏ 
ص٢۷‏ وص(٤۸:‏ ۸۷ء وج٤‏ ص٤٤٦ء‏ ومسلم ج٤‏ ص۱۷۱ وسنن أبي داود ج١‏ ص٤۷٦‏ 
۸ وغيرها. 
(۲) وغزوة ہي المصطلق معروفة مشهورة لا داعي لتابعتها في المصادر الكثيرة. 
(۳) علي بن مهدي بن محمد ا حمیري الرعيئ؛ متوفى سنة ٥٥٥ھ‏ كان في بداية أمرہ من رحسال 
الوعظ من قرية العئبرة من سواحل زبيد» وکان بحج کل سنة» وقوی مره سنة 6 ع تاه وأحذ 
غر على قرى تهامة ويرتفع على الحبالء ونشبت بينه وبين حاتم بن عمران حروب؛ واستولى 
على زبيد قبل وقاته بشهرين» أحذها من المت و كل على الله حمد بن سليمان» واستمر على حاله 
هذه إلى أن تويق» وكان أصحابه يسمون المهللة لكثرة التهليل فيهم» ورأيه رأي الخوارج. 
انظر (الأعلام) ه]ه ؟, 


سج وى ا 


افير فزق ىىروًىًٌنےسححصىسصصحسّٔسسّے ےحص ے للہا ایس الد ال 
وأما صنعاء فإنما دخلها با حجاز والكل جند الصليحي» وطلعهم مع أصحابهم 
وكان سلامة أهل درب صنعاء باجتھادھم وعنايتهم كما فعل ابن أبي سلول في بن 
قينقاع واستيهابهم من النبي طق من الرضى والكره؛ فكان لا يتمكن من السبيء 
ولو قدر عليه لفعله -إن شاء الله تعالى- إلا أن يزكه لغرض فهو غير متهم في النظر 
سلام الله عليه وآله وله أن يفعل وأن لا یفعل لا حرج قي واحد من الأمرين؛ لأن 
السبي ليس مما يجب بل الخيار إلى الإمام؛ وقد أحدث في تلك الحال سبيت 
[منهن بعد الخليفة]”" إلى بلاد زبید وسواها فلم ینکر ذلك» ولا ظهر ما يدل على 
کراهته» وإن كان مم يفش ولا يشع. 
ولا ظهر ابن مهدي ف تهامة وأنكر المنكرات الظاهرة على الحبشة» وقتل 
النساء والأطفال وأمر بالصلاة والصيام والتسبيح» و میت أصحابه المهللة _لكثرة 
الذكر وقام في وجهه الأمير قاسم بن غاتمء كان متديناً احقاج في حربه 
إلى الولاية والفتوی فولاه الإمام المتوكل على الله أحمد بن سليمان عليه السسلام 
واتفق هو والقاضی همس الدين”'' على فتواه بجواز قتل مقاتلة عرب تهامة وسبى 
ذراريهم» فأغار إلى وادي عين وسبي وقتلء وكذلك إلى المهجم”' وقتل وسبى 
وراحت السبايا إلى الشام ووطكهن المسلمون من الشرف والموال بكم السبا؛ 
ومنهم اليوم كثير أحياء ممن شاهد الفعل وعلم الفتوى» ولصحة الرسالة ال 
)١(‏ سقط من (ب): وهو في (أً) حاشية. ۱ 
)٢(‏ القاضي همس الدين: هو القاضي جعفر بن أحمد بن عبد السلام» وقد تقدمت ترجمته. 
(۳) المهجم بلدة حاربة في وادي سردد» من أعمال الزيدية» وهي تقع شرقي الزيدية فيما بينها وبين 
جبل ملحان» لم يبق من آثارها غير المنارة في بقعة المهجم» وفيه كان قتل الداعی علي بن محمد 


الصليحي وأخخيه عبد اللہ على يد بی بحاح سنة٣۷٤ه.‏ 
انظر (معجم يلدان اليمن وقبائلھا)۳۹۸/۱. 


اق و اس 


الرسالة الموسومة بالدسرة الیتیمة ل ال الل سیت سے الجموع الاصوری 

تضمنت الفتوى كنا نعلمها في سناع وذلك لقرب العهد معلوم» وأققفوا بأن 

دارهم دار حرب» وضرحوا بذلك وصوبنا ما قالوا وما أفتوا بك ؟ لأنه الحق الذي 
تعلمه ويعلمه العلماء ولقد أفتى عليه السلام في المطرفية الكفرة بهمذه الفقوىء 

وصرح بذلك في رسالة سماها: (الواضحة الصادقة في بيان ارتداد الفرقة المارقة)2(7) 

وذكر فيها أن دارهم دار حرب» وذكر في كتاب (العمدة قي الرد على المطرفية 

المرتدة ومن وافقوا من أهل الردة) وهو كتاب موجود عندهم فيما نظن في الناحية؛ 

وهو وم ٤‏ ات اتا او و حت 

ليده الله :2 5 الامام والعا م وهما قدو د العصر و بعد ولو 00 

ذلك منهما لعلمنا صحة ما علمناء وقلٹا مما قلثاء لكون أصوله عندنا معلومة من 

فعل السلف رضوان الله عليهم أجمعين ولكن ذلك زيادة بيان وصقسل برهسانء 

وتصفية أذهان» وتقوية إيمان . 
قال قي فصل في أحر كتاب (العصس٤ٌ٤):‏ رک کٹ و بر و ادد ولا نفنقضصان 

بتواتر النقل. 

)١(‏ سناع: ب شم اچ والنوق ائم ن اة » هي قرية ناحية البستان قريبة من حدةء وقد كانت من 
یر رام ای رعن ناه خی ارک والاخحار:.وكيها قر ای سر کے کج 
عبد السلام بن بجیی الأبناوي البهلولي» المتوفى سنة ٣۷٣ھ؛‏ ويسكن سناع من الأشراف بنو 
المطاع من ولد العباس بن علی. 
انظر (بحموع بلدان اليمن وقبائلها) .٤٠١/۲ 151/1١‏ 

(۲) لم بحدها مخطوطة بهذا الاسم؛ ولعلها المذكورة باسم (رسالة قي الرد على المطرفية) خ_ نسخة 


مٹھا في اللجامع الكبير» وأحرى با لحامعة العربية برقم (۳۱۰۳). 
(5) في (ب): أو أصل. 


E‏ نے 


اوا > ري کا 
قال الإمام المت و كل على الله أحمد بن سليمان عليه السلام فأما سائر هل 
البيت الف ومن يعترى إلى امیر المؤمنين عليه السلام نسبا ومذھباً فإنه غخالف 
هؤلاء المطرفية الطبعية الذين لبسوا أقوا حم على الناسء وأوهموهم أنهم من جملة 
الإسلام» بل أوهموا الخلق أنهم متبعون لأهل البيت اشا » واعتزلوا إلى شعاب 
اشن ا ومجكموافيها بخ ها اتدل انه فأولفئك هم الكافرون» وظنوا أنهم 
میزوا بها عن بلاد العوام» وم يشعروا أنهم أخرجوها من جملة الاسسلام؛ فإن 
الصحيح من مذاهب أهل البيت ال أن دار الكفر وهي دار ا حرب الى يحكم 
على ساكنها بحکم الکفاز من حرمة المناكجة» والذبيحة؛ وتنحیس الرطوبة؛ وقطع 
موارثة المسلمين» والمنع من الدفن في مقایر:الاسلام وإباحة دماء أهلهاء والغزو لماء 
وحل اغتنام أموالهاء وحرمة السکنی فیھاء وغير ذلك من أحكام دار ا حرب. 
فأقول: إنما أراد السبي وم يصرح بلفظه وإلا فما بقی من حکم دار الحرب لم 
يصرح به سواه» بل لو قال: هي دار حرب فاقتصرء لدحل جميع أحكامها تحت 
هذه اللفظة» وإنما الأئمة لا يقولون ولا يفعلون إلا ما قدروا على إظهاره» وتمكنوا 
منه؛ لأنه تكليف والتكليف لا يقع إلا بالممكن فلنرجع إلى الرسالة. 
قال عليه السلام: ودار الحرب هي القرية أو الناحية الى يتمسك فيها أهلها 
بخصلة من خصال الكفرء ولا يمكنون أحدا من السكنى فيها إلا بأن يظهر التمسك 
ا مشرھ يه من ذللقة وآن یکر ىف ینطو عناص الى علق اذكه او زات 
فمتى كانت الناحية أو القرية بهذا الوضف كانت دار حرب. هذا هو الصحيح 
والمقرر من مذاهب العترة الطاهرة. 


ا سے 


الرسالة الموسومة باليرة الثببة سس اللخموع الاصصرق 
دار حرب؛ وإنما كانت كذلك لاحتصاصھا بما ذكرناه من أن أهلها كانوا مظهرين 
للكفر بحيث لا عكنون احذاً من السكتى فيها إلا بأن يظهره» أو يكون على ذه 
منهم أو جوار؛ فكانت لأجل ذلك دار حرب وهذا بعينه حال هذه الحجرة اليئ 
غلبت عليها هؤلاء المطرفية؛ فإئهم قد أظهروا فيها من خصال الكفر ما قدمنا 
ذکره» حتى صاروا لا يمكنون أحداً من السكنى فيها معهم إلا بأن يكون مطابقا 
لهم عليها أو یکوت متظاھرا لموافقتهم» وإن أبطن خلاف ما هم عليه لم یستطع أن 
يظهره لا بذمة ولا بغير ذمة؛ فان لم يزد حال هذه الحجرة الي غلبوا عليها (كوقش) 
وما جرى بجراها على مكة لم ينقص عنهاء وقي ذلك لحوق أماكنهم هذه بدار 
ا حرب؛ ولزوم ما ذكرناه عند من نظر بعین البصيرة لأن الإمام عليه السلام والعام 
رضي الله عنه ذكرا ما قدمناء وحكينا أن ذلات مذهب العنرة الطاهرة عليهم أفضل 
السلام ورأيهم ولا شك عندنا في ذلك. 


[موقف القاسمية والهادوية ] 


وأما حكايتنا عن القاسم والهادي والناصر الك : بأن دار اجيرة والمشبهة دار 
حرب فهي من أجلى الحكايات» وأوضح الروايات» وذلك أن رواتها أئمة وعلماء 
لا يمكن حصرهم في رسالتنا هذه» وإنما نذكرهم جملة وذلك أن ا حیل رناصریق''' 
إلا القليل» وسهول الديلم رقامیق''' إلا القليل» وجبال الديلم ريحيوية”" إلا القليلء 
ولا يعلم من هؤلاء خلاف على اختلاف أغراضهم وهم ألوف لا ينحصر أعدادها 
إلا لخالقها في حواز غزو اجحبرة والمشبهة والباطنية وقتل مقاتلتهم» وسببي ذراريهم» 
)١(‏ الناصرية : أتباع الإمام الناصر الأطروش عليه السلامء المقلدين له في اجتهاداته الفقهية. 


(۲) القاسمية : هم أتباع الإمام القاسم بن إبراهيم الرسي عليه السلام» المقلدون له. 
(۳) اليحيوية:هم أتباع الإمام الحادي إلى الحق يحيى بن الحسين بن القاسم عليه السلام» المقلدون له. 


دار و الع 


المجموع المنصوري جچش کک است چ ڪڪ 0ن اد امو دنہ المج الد ما 
ویروون ذلك عن الأئمة الثلاثة سلام الله عليهم أجمعين ومذاهب الأئمة ا في 
الفتاوى ما صحت لنا إلا عن رواية المذ كورين؛ وهم علماء أهل ضبط وتفتيش 
وتوثيق في الرواية» ويختلفون في أشياء كثيرة» ولا يختلفون أن هف ذا رأي الأئمة 
الثلاثة الف في الحبرة القدريةء والمشبهة الحبرية» ويغزوهم ليلا ونهاراء ويختطفون 
دراريهم بت وجهاراء ويبيعونهم في أسواق المسلمين ظاھرأء ويشتريهم الصالحون؛ 
وما فعلوا ذلك إلا بفتوى علمائهم وأئمتهم وسائرهم» وتحن عالمون لذلك مهم 
فيما مضی وازددناہ في هذه المذة غلما بذلك من وصلنا متهم من الصسالحین وم 
تحر طرائق أهل العلم بأن يتحكم السائل في الدليل ويقول: اجعله موضع كذا 
وكذاء بل فيه أن ایکون صحيحا موصلا إ یما یوصل إليه له إن كان في 
الاعتقاد أن يوصل إلى العلم» وإن كان فياالأعمال الشرعيات أوصل إلى غالب 
الظن» وصح بة العمل دیناً ماویاً وحکما مرضيا. 

وأما قول القائل: إن ترك السبی أولى للعاقبة وإن صح جوازه لغلا يقتدي به أهل 
الضلال ويجعلونه أصلاء فأكثر الظلمة ما تركوه إلا لاستشناعه من الغير كيوم 
(براقش) وسواه؛ فهذا أيدك الله تعالى حارج من هذا الباب في السؤال والحواب» 
فلا بد من الكلام فيه إنما هذه مشورة ورأي وليس إذا رأى غير الإمام رأيا وإن 
كان صا حاً وجب على الإمام الرجوع إليه» بل على الإمام أن يعمل برأيه وما يؤديه 
إليه نظره» وإن حالف رأي كثير من أصحابه» وقد تقرر في علوم الأئمة من خحصال 
الإمام الى يختص بها أن يكون شديد الغضب على أعداء اللہ ولا تأخذه في اللہ 
لومة لائم؛ فإذا كان ذلك كذلك فبماذا يشتد غضب الإمام إلا بإجراء أحكام الله 
والانتقام لله تعالى ولرسوله ہگ هنهي ولا تمنعه من ذلك لومة لائم: ولا ضتم 
شاتم» وأحكام الله تعالى فيهم سى النساء وقتل المقاتلة» ولو كات الاسلام ضعيفا 
لكان الإمساك أصوب إلا أنه قد قوي والحمد لله أن سلم من تضعيف أهله له 


ےی الات 


الرسالة المؤسومة بالدسرة اليثيية ؤت٣‏ ا لالہ سس سے انوع الاصوزی 
ومن كان يقدر على إنفاذ هذه الأحكام الى خلعت قلوب أعداء الله من صدورهم؛ 
وزلزلت أقدامهم» وحملت أكثرهم على إنكار مذهبه» والتأدب بغير أديه. 
تنبعك” ' البيض الرقاق والأسل وطعن أبناء البي في الوهل 
فبذلك غر الإسلام» وذل الحرم والأجرام. 


[ بحث مفيد في تغيير المنكرات وعدمه على حسب الأحوال ] 

قال الناصر الأطروش عليه 000 كتاب (المسفر) رواية العا م يوسف بن 
بالكتابة منه ومن ا حمدین ويحيى بن شهراقيم الناقل عنهم هذا قول الإمام الناصر 
عليه السلام فإذا كثر 5 راشتدت سرت وَل يخش فساداء ولا رأى اچ سا ٤‏ 


إمضاء الأحكام» وإنكار المنكر والآثامء ومنع الفاسق والظال» أمضى الأمر بجتھدا 


)١(‏ في (أ)» (ب): توبك. 

(؟) الإمام الناصر الأطروش تقدمت تر جمته في تحقيق كتاب (العقد الثمين) للإمام عبد الله بن حمزة 
ہہ 
EET‏ أذ وت عن د كاي خرف بن المحسن معروف وصل إلیے 
سنة۹ ٠‏ 7ه» قال في (الطبقات): قال في سيرة الإمام المتصور بالله عبد الله بن مزة: كان يوسف 
فاضلاً غالماء له علم واس ومعرفة دیں؛ ورغبة في الخير. . وشو من السابقین إلى بيعة المتضصور يالله 
وصل إليهم رسل الإمام محمد بن أسعد» محمد بن قاسم. ويخيى بن بصيرء وذلك في 


سن۵4 ١‏ ]”ھے. 

واغحمدان هما؛ 

١‏ محمد بن أسعد ين علاء بن إبراهيم العنسي» داعي الإمام النصور بالل إلى ا حیل والديلم في 
سئة ٠ ١‏ ش. 


٣ے‏ یل بن القاسم» لم أميزه. 
)٤(‏ ابن سهر ف (أ)ء وابن شهراقيم في (ب). 


کک 


ایر المتشورق ہے ...ہس سے الرساله الوسومة بالدمرة اليثيمة 
غير وان ولا غرتقنا حوقا إٰذا كانت شوفية قوية» وضحكت من تل امتغعاہے 
لطاغفه النيةء وله يكون فضا غليظا يشر عه النامن؛ لأن الله تحال قال لنبيه خن : 
لوكو كنت قَظا غَلیظ اقب لالقَضُوا من حَؤلك1ابترة::1] ولا يقيم حداً عند 
ملاقات العدو لعلا تنفر قلوب أصحابهء فإنه لا يأمن أن يكون لمن قام عليه الخد 
أسرة وأحدان(2 وأقارب تضعف نياتهم عن صدق المصاع"» ومكافحة الاد 
غضباً لما نزل بصاحبهم أو يخاف مع ذلك على نفسه منهم لما روي عن الني طا 


أنه أمر أن لا تقام الحدود ف ا حروب وعند مواجهة العدو ۶" 


وقال عليه السلام: ويصبر من أصحابه على ما يراه من معاصيهم لله تعالى الي لا 
ع عدي کہ اک کاو کا E‏ 
یی و ال رو ای 
E‏ ای اسیا عليه السلام لما كثر ظلم أصحابه لأهل (لاوج) بلد بالديلم. 
سس عليه اا فبا ال ی ی وی کے سای ی جاع ينها 
إذا لم يمكن تغييرها لقوله تعالى : نیا يها الرسول لا يزنك الدين يسّارعون فی 
الکفر من الذين قالوا آمنا بأفواههم ولم فين لوبهم [لمائدة:41] فإن هؤلاء قد 
)١(‏ ف (): أحداث. 
(؟) هكذا في النسخ ويتأمل. 
(۳) ف (موسوعة أطراف الحديث)11/4/7+ عن (نصب الراية) ٣٣٣/٣‏ بلفظ: ((لا تقام الحدود 
في دار ا حخرب)). 
(4) محمد بن إبراهيم بن [تماعيل بن إبراهيم بن ابسن بن الحسن بسن ,علبي :بسن ا حاتت 
[۱۷۳۔۱۹۹ھ]ء كان من أكمل أهل زمانه وأشجعهم؛ ثار أيام المأمون العباسى» وكان بيعته في 


سنة وفاته» لم يلبث إلا شهرين ثم مرض أو دس إليه السم ودفن في الكوفة. 
المصادر: (مقاتل الطالبيين) ضغ 57 . 


خا ااا ا ات 


ال سالة الموسومة بالدمرة السَة ا وع المنصوي 


أظهروا الاقرار والإبمان كما أظهر أصحابه ج فائرہ تعالى بالصبر على ما عاين 
ما غمه وأحزنه من الفریقین؛ برع عي شی وهو الحق الذي 
وعده من نصره» فإن التدبير في حفظ البيضة واجتماع الكلمة من العسف وا حرب. 
قال عليه السلام: وليكن إنكار المنكر على حسب إمكانه بالکلام إذا غلب في ظنه 
أنه ينفع» وبالسوط إذا كان القول لا يمنع» ثم السيف إذا أمكنه وم يكن من أنكر 
عليه مرتدعا فإنه كالطبيب كما يتيسر من الدواء ولا يهجم على الکی والقطع إلا 
إذا أعياه الداءء فإن أحزاً الدواء وإلا الكي» وآخر المعروف بالسيف حتى يتجلى له 
الأمر» فيمضي الحدود كما أمر الله تعالى» ولا تأحذه رأفة بأحد» ولا رقة عليه فإن 


ذلك فساد ق الدین؛ وزوال طاعته عن إمرہ الم مين 





وروی عنه محمد بن زيد الحسی”عليه:الَّلام أنه قال: اشتدوا رخمكم الله _ 
على الفاسقين» وأغلظوا فإنكم إنما توتون مَن الضعف والونية» فلا تشتغلوا بتقول 
من يقول: ارحموا أهل البلاد ومن لا يرحم.لا يرحم» فإن الله سيحانه يقول: 
وولا تأخذكم بھما رأة في دين الله [لرر:؟] وقال سبحانه في بی إسرائيل لما كان 

الرحل يرى أنحاة على الذتب فينهاه ولا يمنعه ذلك من بحالستہ ومؤاكاته : لعن 
أذ كوا من يرايل علی سند ذاو وعيسى ني مي كبا عو 
وکانوا يعتدو ن [الائدة:۷۸]. 

فهذا فصل ذ کرناہ وإن کان بعض ما فيه لا يتعلق بغرضنا فهو لا يتعرى من 


)١(‏ محمد بن زيد ا حسی: لعله محمد بن زید بن إ ماعیل بن الحسن العلوي الحسيي صاحب طبرستان 
والدیل > ولي اة حك ونا أخيه الحسن بن زيد لیے ۸۷۰ )ا وكانت فی أيامه حروب وفتن؛ 
وطالت إمر نه وكان هداعا فاضلاً نی أخلاقه عارفا بالأدب والشعر والتاریخ؛ أصابته جحراحجات 


في واقعة له مع (محمد بن هارون) من أشياع إسماعيل الساماني غلى باب حرجان فمات من 
تأثيرها. 


ا 


الجموع الما ٍى-۔۔۔۔۔6۔"۔۔۴۲>ے>6۱ہح+.._...۔۔۔ الرسالة الوسومة بالدمرة البتيعة 
الفائدة» وما يتعلق بما نحن بصددہ إلا التشدد على الفاسقين قي إمضاء أحكام 
الله تعالى عليهم عند الإمكان» والكافرون بذلك أولى عند أهل العلم ولولا قدرتنا 
ما أمضينا من الأحكام ما أمضیناء وسائر ما ذكر عليه السلام مفيد وليس من هذا 
الباب» ولكن فيه للمتأمل أنا حملنا نفوسنا في إصلاح ظواهر الأصحاب في حال 
الضعف ما لم يكن يلزمنا عند أهل العلم طلباً لرضى رب العالمين» وتقوية لقواعد 
الدين؛ ولا يعرف حسن سيرنا العارفون إلا بعد لحوقنا برب العالمين» يستقبحون 
ما انتحسبو | من الطغرں ويستعسبون ها استقبخوانن الأغمال: فإن كات ذلك 
ل من كونه قالوا ما قال علي غليه السلام: 
واٹکلھا قد تكلته اُروعا أبيضن يحمي السرب أن يفزعا 
وبذلك جرت عادات أهل الأعصار للإسنة الله في الذين خَلوا من قبل ولن تجد 
لسنة الله تبديلا 4 [الأحزاب:١+]‏ ٹون تجد لسنة الله تحويلا © [ناطر:٤:].‏ 
وأما ما ذكره صاحب الکتاب - أيده الله من مخافة اقتداء الضلال» فلو ترك 
العلماء ما يقضي به العلم مخافة إنكار الجهال أو تقبیحھم؛ أو اقتداء بهم لضاعت 
السئن» واستقبح الحسن» والعلم حاكم على الجهل» وليس ا مھل بحاکم على العلم. 
وأما (الغز) وت ركهم لأهل (براقش)”' فإنما فعلوا ذلك لما جری بأسباهم في ذمار 
فخلينا سبیلھاء ونسائهم في (صنعاء) فكذلك» ونسائهم في (الملهجمم)؛ وإلافققد 
أحذوا نساء (مذحج) لما طلعوا بلادهاء وصاح صائح سلطانهم: بأن من أرادت 
)١(‏ براقش: بلدة حاربة في ناحية ا حوف؛ وهي من المدن القدیمة الي كانت لملوك یر فيها حصن 
وبناء عجيب» وكتابات كثيرة باللغة الحميرية» وهي مشهورة في كتب التأريخ» خصوصا تأريخ 


اليمن قبل اللإإسلام» i‏ ما يقترن اهمها ممدينة معین. 
انظر (معجم بلدان الیمن وقبائلها) 5/١‏ . ۱۱ ۰۷ء 


سال نا کے 


الرسالة الموسومة ,الدسرة اليتيمة 7 ل لب ا !وم المتصوري 
الخروج فإنها في ذمة السلطان؛ وهذا أظهر من أن يخفى أو يمكن إنكاره» فما 
قرعهم من ذلك إلا ظهور دولة الحق. 

وأما أحكام الدين فلا بد من إحرائها على المستحقين» ولو تركنا السبى خوف 
اقتدائهم في ذلك فلنترك أحذ الحقوق لمثل ذلكء فهذا لا وجه له لکن ما فعلناه فهو 
حق فلنا أن نفعله» وما فعلوه فهو ظلم [وليس لمم فعله وسواء كان فعلهم حف 
وأشق فهو ظلم]7'' وعدوان: وسواء كان فعلنا أغلظ أو أشق فهو طاغة وهانء 
ولو ترك الدين لأجل استبشاع المستبشعين لما ظهر دين رب العالمين» فإنه في ابتدائه 
أنكره جمیع العالمين» وعتفوا لأحله النبي خياد وقالوا: «إإن هذا لَشَيءٌ 
عجیب)4[مر::۷۷]ء ولان هذا سجر مبين#4إبرنس::0]» فما سمعتا بهذا في آباننَا 
الأولين € [للوسرن:؛ 5] فلم يمنعه ذلك من إظهاره وإمضائه حتى رجعوا إليه» وعكفوا 
بغير احتيارهم عليه؛ فإذا قد تقررت هذه الحملة فلتبداً بذكر الردة وأحكامها 
على وجه الاختصار لضيق الوقت» وتراکم الأشغال» وظننا أن السائل ممن تغنيه 
الإشارة الدالة على ما إذا طلبه وجدہ متمكنا إن شاء الله تعالى. 


[السردة وأحكامها | 
اعلم ‏ أيدك الله تعالى بتوفيقه ولا أحلاك من تسديده ‏ أن الردة في الأصل: 
هي الرجو ع) ولا فرق ف اللغة بين قولك: ارتددت أو قولك: رجعت؛ ثم صارت 
فإذا سمع أهل الشرع قول القائل: ارتد فلان سبق إلى أفهامهم أنه رجع من الإسلام 
إلى الكفرء وذلك معلوم قي كتب الفقهع فهذا معنى الردة جملة فلنذ كر ما 
)1١(‏ سقط من (أ). 


ا ای اہ 


ا حموع الاصومری -تغ د ٹس .. الرسالة الموسومة بالدمرة اليتيمة 
اعلم أن الردة على ثلاثة أوجه: إا بالرجو ع عن جملة الإسلام إلى ملق من 
ملل الكفر أي ملة كانت فهذه ردة بلا خلاف. 
وإما الزيادة في الدين ما ليس فيهء فھدہ ردة بلا حلاف كما فعله بنو حنيفة 
فإنها ارتدت عن الإسلام وهي تشهد أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله طفق 
ع 5 2 £ 
وأن ما جاء به حق من عند الله لا شك فيه» وزادوا بأن مسيلمة قد أشرك قي الامر 


[ ردة المطرفية ] 

وعند المطرفية أحزاهم الله أن جميع المكلفين قد اشتركوا في النبوةء ونا تأخروا 
عن ذلك لتركهم ما وجب عليهم» ولتقضيرهم فيما أمروا؛ فقد زادوا على ردة بن 
حنيفة» وكذلك فردة المجبرة والمشبهة هي بالزيادة؛ لأنهم سلموا جملة الاسسلام؛ 
وزادوا فيه أن اللہ جسم؛ وأنه يرى» وأن الله قضى بالمعاضي وأرادها وفعلهاء وهي 
قبيحة» والإسلام متقرر أن أفعاله تعالى كلها حسنة»ء وأنه لا يفعل القبيح» ولا يخل 
بالواحب؛ فهذه ردة بالزيادة أيضاء بل ھی أقبح من ردة ب حنيفة؛ لأن عند بی 
حنیفة أن دعوى مسيلمة النبوة من عنده» وأن الله صدقه في دعاويه» والجبرة عندهم 
أن الدعوى والتصديق كله من الله تعا ی؛ فعندهم تبي مسيلمة من الله تعا ی؛ ونبوة 
محمد ع من الله فالکل ف الصحة والبطلان عندهم على سواءء فزادوا على ردة 
المرتدين» و كفر الكافرين. 


1١ تخ‎ 





الرسالة الموسومة بالدمرة اليشمة ا جوع النصوري 
وأما الردة بالنقصان فكردة (البدعیق!'' فرقة تدعی الإسلام» وها أقاويل ردية 
منها: أن المفروض من الصلوات ثلاث لا غير؛ فردوا ما هو معلوم ضرورة من دين 
ابي اكد » وكذلك (الصباحية)”" قالوا: إن سبي أبی بكر لأهل الردة ضلالة وأن 
الصحابة أجمعوا على الضلالة فكفرهم المسلمون بذلك» وكمن يرد شیغاً مما علم من 
دين البی ع ضرورہ كك الصلاة والصيام» والحج والجهادع وأن دلكۓ أو بعصبه 
غير واجب في الأصلء أو أن المراد به غيره؛ فهذه كردة (الباطنية)”” ومن نحا 
حوھا. 





)١(‏ البدعية: قال في (موسوعة الفرق الإسلامية) صفحة(57 :)١‏ يقول صاحب (بيان الأديان): صم 
من ال خوارج من أصحاب یی بن أصرم» يقطعون بأنهم من أهل الحنة. ويقول ابن المرتضى: 
ا البدعیة بأن الصلاة ثلاث ر كعات ولیست ا ركعة و رکعتین. وروی نشوان الحمیری نهم 
يقولون: الصلاة ر كعتان بالعشي» ء و رکعتان بالعذاہ, 
يقر البدعية بوجود ني» بيد أنهم یکفرون من يقرأ الخطبة في عيد الفطر والأضحى. ويقولون 
بقطع يد السارق من الكتف» ويحرمون اذ اللجزية من اٹ جوس: ولا بجوزون أكل السمك إلا بعد 
ذبحهء ويجوزون ا حج في جمیع أشهر السنةء ويأمرون الحائض بالصوم. عن ((بيان الأديان)) 
ص 5 54 ؛ (ال حور العین)ص۱۷۸ء (المنية والأمل )ص١١٠‏ . 
(۲) الصباحية: قال في (موسوعة الفرق ابی کور : فرقة تنسب إلى رحصل يلعى: 
أبا الصباح السبمرقيلع: یعتقدون بقدم الخلقة مع اللہ تعال ويقولوة: إن الله ننظر إلى عناده ذاتما 
ولا يغفل عنهم طرفة عين أبداء وعدو الو ھی إبليس: ولا يزال مشغولا بعمله فى الاغواء, اة 
هؤلاء ذبائح أهل الكتاب» والنكاح من نسائھم؛ ويقولون: لقد أحطأ أبو بكر في قتل أهل الردة 
ابو والمسلمون شر كاؤه في الضلال بقتله مائعي الصدقات:؛ ويقول هؤلاء: یک میں 
نسمی قاتل عثمان مظلوهيا؛ لأنه لا يجوز قتل أحد إلا بٹلائة ذنوب؛ إما يكون مرتدا أو افا او 
قاتلا. ويو جب هو لاع اتباع کل من يدعي الإمامة» ویفوز فى عمله. ويقولون: أحطاً غل ٹی قثال 
معاوية. عن (المنية والأمل)ص .١7١‏ 

(1) الباطنية: وهي فرقة من الشيعة. يقولون: لكل شيء ظاهر وباطن» ول ذا السبب يؤوّلون 
الآيات القرآنية والأحاديث» ولا یعتبرون ظاهرها صحيحا بل ينظرون إلى باطنها. وقيل: إنه 
بسبب غموض المعاني حيث لا يتسنى لجميع الناس قھم بواطنهاء يحتاج الناس إلى الإمام أو المعلّم 
ليؤول الظاهر ويوضح الباطن, ويطلق لقب الباطنية على الإسماعيلية ببشكل خساص؛ ويعد 
القرامطة والخرمدینیة منهم أيضا. 


25: 





فإذا تقررت هذه ا لحملة وقع الكلام في الجهة الي يحكم فيها بالردة 

على أي صورة تكون وبالل التوفيق. 
[فنقول وبالله التوفیق]”: كل جهة كان أحد هذه الوجوه الثلاثة الأغلبٍ 

عليها فإنها تكون أرض ردة بلا إشكال» وإنما بقي فيها يقول بغير تلك المقالة إلا 

أن القلیة لمن يقول بها وهو الأظهرة:فإنا نعلم أن مكة حرسها الله تعالى وطھرضسا 
قبل المحجرة كانت كلمة الکفر فيها الأظهر والأقوى» وكانت كلمة الإسلام فيها 
ظاهرة أيضاًء إلا أن القوة والشوكة لكفار قريش لکٹرتھم فكانت الدار دار حرب 
بلا حلاف» وإن كان من بن هاشم وأهل البيوت العالية من قریش من يظهر 
دين الإسلام بلا ذمة ولا حوار» ولا محاشاة من أحدء؛ ولكن الغالب الكفر 
ورسول الله ر ما احتاج إلى جيرة أحد من قريش في تبليغ الرسالة» وتسفيه 
أحلامهم» وسب أصنامهم وآبائھم حتی مات عمه أبو طالب فاحتاج إلى التقوي 
بجوار (مطعم بن عدي" والكل منا يعلم أنه لا يقدر على تسقيه اُحلام اللخيرةء 

)١(‏ سقط من (ب). 

)۲( مطعم بن عدي: قال 5 (الأعلام) جاص :۱٢٢۷‏ المطعم بن عدي بن نوفل بن عبد ناف 
من قريش رئيس بي نوفل في الجاهلية» وقائدهم في حرب (الفحار) بكسر الفاء وتخفيف ا حم 
(مسنة "اق .هء ۱) وهو الذي أجار رسول الله لير ما انصرف عن أهل الطائف وعاد 
متوجھا إلى مكة» ونزل بقرب (حداء) فبعث إلى بعض حلفاء قريش لیجیروہ في دخول مكة, 
فامتنعواء فبعث إلى (المطعم بن عدي) بذلك» فتسلح المطعم وأهل بيته وحرج بهم حتى أتوا 
المسجدء فأرسل من يدعو الي قي للدخول؛ فدخل مكة وطاف بالبیت وصلى عند ٹم 
انصرف إلى منزله آمنا. وهو الذي أجار سعد بن عبادة وقد دحل مكة معتعراء وتعلقت به 
قريش» فأجاره مطعم» وأطلقه. وكان أحد الذين مزقوا الصحيفة التي كتبتها قریش على بي 


هاشم. وعمی في كبرة؛ وهات قبل وقعة بدر» وله بضع وتسعون سنة, و فيه یقول تحسال مين 
قصید٥:‏ 


الرسالة الموسومة ,الدسرة اليتيمة 





فلو كان جحد يخلد الدهر واحداً من الناس أبقى جحده اليوم مطعما 
وفيه الحديث» في البخاري: ((لو كان المطعم بن عدي خیا ثم كلميئ في هؤلاء النتنسى يعي 
آساری بدر لتركتهم له)). 
المصادر عن: نسب قريش ص۱۹۸ 75٠+‏ ٤٦ء‏ والسيرة لابن هشام» طبعة الحلي :٢‏ ١٠ء‏ 
۹ء ۲١‏ وإمتاع الأسماع١:‏ 55 ۲۸ وانظر فتح الباري» طبعة بولاق۷: .۲٤٤‏ 


یز فا ا لئے 





وسبهم» وعيب دينهم» وكذلك المطرفية إلا بذمة أو جوار» ورعا لا یعصم ذلك من 

شرهم فهم أقبح حالاً من الکفار الأصليين؛ فإذا كانت لهم شوكة فھی تكون دار 
حرب بلا إشكال؛ لان دار الحرب هي الى تكون الغلبة فيها للکفر؛ كما أن دار 
الإسلام تكون الغلبة فيها للإسلام» ودار الكفر لا تكون دار كفر بأن تجمع أنواع 
الكفر ولا [يقل]“ بذلك قائلء ودار الإسلام لا تكون دار إسلام بأن تجمع أنواع 
الإسلام ولا بذلك قائل؛ فإن المراد الأظهر والأكثر كما قدمنا أصله. فتأمل ذلك 
حدہ كما قلنا بغير زيادة ولا نقصان ف المعنى» لمن تأمله ونظر فيه بعين النصفة:؛ 
وذلك لأن التحديد ما ذكرناه صحيح لا ينتقض على أصله المجمع عليه في أمر مكة 
حرسها الله تعالى قبل الفتح؛ فإن شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول اللہ 
صلی اللہ عليه [وآله وسلم] كانت فيها ظاهرة؛ ويقع فيها الددال والحجاج على 
أعيان الماك وكانت الغلبة للكفر وأهلة فكاتت ذار حرب قبل الفتح بلا حلاف مما 
وجدت في هذه الصورةء وإن ظهرت فيها الشهادتان فھی دار حرب بلا حلاف 
وإلا انتقض الأصل وانتقاضه حروج من الدين».ولم يختلف أحد من أهل العدل 
الأكابر من الأئمة ال ومن علماء الأمة من الزيدية والمعتزلة أن المحبرة كفار؛ فأما 
المشبهة فلا كلام أن كفرهم ثابت بلا تزاع ونا اختلفوا في تكفير من لا يكفرهم؛ 
كله أو في تكفير من إلا يكفر] لا يكفرهم؛ فهذا الذي وقع فيه النزاع لا غيرء وإذا 
كان ذلك كذلك وقد تقزرت: هده العملة. 


E‏ ار وان ار وا لطر ومن رق جراعم گار أصلاً ودارغم دار خرب 


لر قطعا وليسوا با مرتدین؛ وإنما نقول: مرتدین تقريبا وتلقینا؛ لأن المرتد هو من كان 


7227 مسلما فكفر» وهؤلاء لم يعرفوا من آبائهم وآباء آبائهم إلا الكفر لقو هم بابفبر 


ما والقدر» والإرحاء والتطريف والتشبيه؛ فإن كان الإسلام قد عم أرضهم فيما سبق 





)١(‏ زيادة في (أ). 
می" رتود یوم وی کک مت رس 


2 و ڑا اتروئ نف ڑا وو ٹا 


2 
انام ابر هناك ا قمر ى 2 تكلار/هنا لدي مكح ع5 کک : 





لمجموع المنصوسري جىہیتے ےت سس سے سس سے ا الو ارہ اوت ارت 
فلا يكون أعم ما سبق في مكة حرسها الله تعالى لأنها أرض قبلة أنبياء الله سبحانه 
ما خلا موسى وعیسی؛ ومهبط وحي لله وأول بيت وضع في أرض اللہ وأسست 
على التقوى» وكل ني انتقم الله قومه هاجر إليها وعبد الله ومن اتبعه من المؤمنين 
فيها حتى يلقى الله وهى بيت آدم عبد اللہ وإبراهيم خليل الله» وإسماعيل ذبييح 
ال فلما غلب عليها الكفار كانت دار حرب ودار کفرء وكون آبائھم على 
الإسلام لا تبلغ درجة النبوة؛ فأبناء الأنبياء لما کفروا حكم عليهم بالكفرء وم 
يختلف في الحكم بالكفر على الكافر متی كان بالغا؛ وإنما احتلف في الصغير إذا 
نطق بالكفر وتعلق به هل يحكم بردته أم لا؟ فأما الکبیر فلا حلاف بين الأمة فاد 
عن الأئمة اك في ذلك فقد صار من ذكرنا من هذه الفرق كافرا بالاتفاق من 
أكابر علماء [أهل ]('' العدل» وكفرة متوازث عن آبائه» والدار دارهم» والغلبة هم 
فهى دار كفر مستبين» ودار حرتب بيقين) وإنما'قدرنا المسائل في الابتداء على أبلغ 
الوجوه بأن قلنا: إنهم ارتدوا عن الاسلام :کا ارتكبوا من الإجرام؛ وإلا فكفرهم 
أضلي» وش ركهم حلي بنص القرآن وتحفيق أتمة علماء [أهمل]" الإبهان قال الله 
تعالى: إوويلٌ للْمشْركين» الذین لا يؤتون الزكّاة4[نصت::, ؛] فسماهم مش ركين 
بمنع الزكاة فهذا اسم منصوص عليه شرعي وهو" عمدة المسلمين في حرب كثير 
من العرب وسبيهم مع اعترافهم بحملة الإسلام» إلا أنهم منعوا الزكاةء وهذا معلوم 
ضرورة لأهل العلم أن أبا بكر ما حارب إلا أهل الردة بعد النبي طق وأن الردة 
كانت بأنواع: أحدها منغ الصدقة مع الاعزاف بجميع خصال الإيمان» وقال تعالى: 
طوَالْكَافرونَ هم الظّالمونَ[ابترة:؛ه»]» وقال تعالى: فإوإن جهنم لمحيطة 
)١(‏ سقط من (أ). 
)٢(‏ سقط من (1). 
)الي (ب): وهي 
-۱14- 


ر 


ٹل .رای اھ اہ رما ن رق کی وو لم رما 
ورا 00 ہے روہ ال با اف کت اک 








ان 


پت 


۱ 
و 


ا سم 


الرسالة الموسومة ,الدمرة اليتيمة اٹ حموع المتصومري 

بالْكافرين 4 [المتكيوت ]٤‏ وقال تعا ی: وله على الناس حج البيت من استطاع | َيه 
سبيلا ومن کفر قن الله ني عن العالمين)[ال عمراد :۷] فسمى تارك ا حج ماقرا 
وقال تعا ی: ڈلیمحص الله الذين آمنوا ویمحق ) الكافرين)[آل عران:٠٠]»‏ 5 
فسمين محص وممحوق. 





[دار الفسق وأحكامها] 

فنحن أيدك الله بتوفيقه أخرجنا وحققنا في أن جعاكنا قسماً ثالفاً فاس قا 
وإلا فالأصل الإبمان والكفرء وكل آية یوجد فيها اسم الكفر [واسم]2(7 الفنسق 
فلأن الفسق أحد أسماء الکافر بالإجماع؛ لأن عندنا أن الكفر یدخل تحته الفسق؛لأن 
أكفر الکافرین إبليس عليه اللعنة فسماه الل تعتستالى فاسقاًء وذلك ظساھر فى 
قوله تعا ی: إلا إبليس كان من الجن ففسق عن اهر رب [الكيف:.] LETE‏ 
وقال تعالى: اإساريكم دار الفاسقين[لأعراف:ه14] بعد ذكره الکفار فکان تجرد 

سم الكفر حم وأصل الفسق الخروج عن الدين وهم بلا بد حارجون:؛ فنحسن 
أخرجنا الفساق عن أمر قد کانوا داخلین فيه وجعلنا لحم بالعلم المبين اسما 
دک وإلا فكانت الظواهر من كتاب الله تعالى وسنة نبيه صق قد التهمتهي: 
والأحكام من ظواهر كلام الأئمة او قد اصطلمتهم؛ فإن رام رام إحراج 
الكفار عن الاسم والدار كان هذا زيادة في الحد وهو نقصان ف الحدود. 

فأما فعل الأئمة اكل فهو محتمل وجائز وأما فتاويهم سلام الله عليهم فهىي 
مقصورة على ها مست إليه الحاجة ودعت إليه الضرورة» وأع مال الدين إنما 


استقامت بعد رسول الله اکر تلاتین سنق وهذا احتجت العامة ما روي عن 





)١(‏ سقط من (أ). 


= 


المجموع اللشررع لس 7 ل ة بست الرسالة المؤوسومة للا :اليتََِة 


لی یچ أنه قال اادد بعدی تاذو نه سڈ وجا ولل ملكا مضو ش۴۶ 


قالوا: فهذا دليل على خلافة أبی بكر وعمر وعثمان وعلي أن مجموع أيامهم 
تكون ثلاثين سنة. 

قلنا: المراد أعمال ا خلافة فنحن لا نخالف بأن هؤلاء المذكورين فعلوا فل 
الأئمة وإن لم نقل بإمامتهم مدة أيامهم» ثم انتقل الأمر إلى بی أمية فكفرهم ظاهرء 
فكيف يطلب منهم تعرف الأحكام وم نسلم الشهادتين وظاهر الإاسلام منهم 
إلا بالدعاء ولو طمعوا أن الملك يبقى لحم مع عبادة الأوئان لما أمن ذلك من 
سک FFE ERA E‏ ا و کی 


)ء]1١۳ الحديت بهذا اللفظ أآخر جەہ ابن حبان برقم (١١٥۱)ء وهو ٹی (فتح الباری)۷۷/۸؛‎ )١( 
وق یق ااصساف ال ےنا اش )۳۲۱۰/۷۷ ۲۴ء وق اف ےگل الان‎ +٣۳ 
٣٤۹۸.:۲۹۷/۱۷۔یحعسضطصرقلاو‎ ۸/٦ وق سب ابر ایا‎ :۳۱۴/٣قراحٌطلل‎ 
لف معن‎ ؛۱٦/۸‎ ۲۰٦/۷ ۲۸۲؛‎ ۲٣٢٢/٦ ۲۱۹/۳ و(الکشاف) ۰١٢۱ء وزالبدایة والنهاية)‎ 
وانظسر (موسوعة أطراف الحديث‎ ۲۲٢/٢ وتي (تهذديب تاریخ ابن عساكر)‎ 
. 1۷1١٦1۷٠ /٤)يوبنلا‎ 

)٢(‏ الوليد بن يزيد بن عبد الملك بن مروان الأموي» أبو العباس [۸۸-١٠۲١ه|»‏ من ملوك الدولة 
المروانية بالشاع. 
قال في (الأعلام): يعاب بالانهماك في اللهو وماع لای الحو تی تو کان امہ ڑا 
با حا متظاهرا بالعناد» ولي الخلافة سئةت ١٢١ف‏ بعد وفاة عمه هشاع بن عبد الملك» ونقم عليه 
الئاس حبه للهوء فبایعوا سرا ليزيد بن الولید بن عبد الملك فنادى بخلع الوليد وكان غائبے في 

(الأغدف) من نواحی عتاق بشرقي الأردن. فجاءه النباً فانصرف إلى البخراء فقصدة جمع من 

أصحاب يزيد فقتلوه في قصر النعمان بن بشير: وكات البق ماكر لد غر اریز رت تاس بن 
عبدالملك» وحمل رأسه إلى دمشق فنصب في اللجامع؛ وم يزل أثر دمه على الجدار إلى أن قدم 
المأمون دمشق سنةه ١‏ ۲ه فأمر بحكه. 
انظر (الأعلام) 4١77/8‏ وبقية المصادر فيه؛ قال: وی (تأريخ الخميس): ووصفه بالزندیق 
اللتھتك۳۲۰/۲. قلت: وف (مروج الذهب) للمسعودي قال: كان الوليد بن يزيد صاحب 
شراب وهو وطرب؛ وسماع للغناء» وهو أول من حمل المغنين من البلدان إليه» وجالس الملهىء 
وأظهر الشرب والملاهي» ثم سرد أشياء كثيرة من خلاعته؛ وذكر أنه قرأ ذات يوم #واستفتحوا 


= 


الرسالة الموسومة «الدمرة اليسمة 
من غايات الكفر» وهو الذي حرق المصحف وقال الأبيات المشهورة: 





اججموع المنصوري 


إذا ما جئت ربك يوم حشر فقل: يارب حرقي الوليد 

ثم أحذتها منهم بنو العباس سنة اثنتين وثلاثين ومائة إلى يوم الناس هذا؛ فيوم 
كان الإسلام يعمل به ويوقف عند رسومه» عدت ملة الإسلام من ترك شیتاً من 
حصاله كان مرتداء وقتلوا وسيوا ول يتناكروا قي ذلك» ونكحوا من السبي 
واستولدواء فأفضلهم علي بن أبي طالب سلام الله عليه أذ خولة بنت يزيد من 
ين خنيقة من السی+ ا وهم يشتهبون أن لا إله إلا الله وأق بد رسسول اھ کش 
وكذلك الصهباء أم حبیب ابنة ربيعة بن بجیر من سبي بن تغلب فولدت له عمر بن 
على ورقية بنت على» وقد ذكرنا هنا :مبرهنا:الرسالة الحادية بالأدلة البادية) وها 
ذكرنا من ذلك إلا ما هو ماع عظن انراتضئ»فمنا المانع أن يكون أصلاً . 

فأما ما أحذنا من كتاب (الردة) فهو كتاب قائم بنفسه وكان وضعه بأسانيده 

على جاري عادة أهل العلم فحذف الشيخ إسحاق قال: أسانيده لطلب التخفيف 
على جاري عادتهم في حذف الأسانيد عندناء وقد تقررت هذه المراحعة ووقع 


وخاب كل جبار عنيد * من ورائه جهنم ويسقى من ماء صدید؛ فدعا بالف قد ے+ 
غرضا للنشاب» وأقبل يرميه» وهو يقو 
اوھ کل سار عیب تھا اتا 1ة تار جد 
:0-004 فقل یا رب خرقن اک 
وذكر محمد بن يزيد المبرد [النحوي] أن الولید ألحد في شعر له ذكر فيه الني حر وأن الوحی 
لم يأته عن رب کذب أخزاه الله. من ذلك الشعر: 
تلعب بالبرية هاشهمي بلا وحى أتاه ولا كتاب 
فقل لله مت ئ طلغسافی وقل لله بعتي اش ران 
فلم يمهل بعد قوله [هذا] إلا أياماً حتى قتل. 


المصادر: (مروج الذمعب) ۷۰۷۳) ۹ الطبعة الرابعة ٤‏ ۳۸٢ھ۔‏ 


ا پا پان 


اٹحوع الاصوری سس سس يبل ست الرسالة الموسومة بالدمرة اليتيمة 
عليها الاتفاق ممن يصح اتفاقه من أهل المعرفة أن الرواية من الكتاب المشهور تصح 
كما تصح من الشيخ. 

وأصل ذلك ما أجمع عليه الصحابة من قبول الرواية من کتاب عمرو بن حزم 
رحمه الله تعا ی وم يروه لحم أحد» فكان ذلك أصلاً لنظائره؛ ولأنا یحصل لنا برواية 
الواحد غالب الظن أن هذا من فلان وأن هذا قاله فلان» وقد علمنا ضرورة یبر 
الخلق الأكثر أن هذا الكتاب مغلا الذي هو كتاب (الأحكام) تصنيف الحادي عليه 
السلام بحيث لو أن إنسانا انتحله أو أظهر التشكك وقال: أما كتاب (الأحكام) 
فلم يصنفه الحادي عليه السلام لتشكك أهل العقول في كمال عقله» وكذلك لو أن 
إنساناً ممن يتعلق بالعلم قال: وم يخارب أبو بكر أهل الردة ولا سباهم لأجل الردة؛ 
أو قال: كانت ردتهم بعبادة الأوثان لعلغ أهل العلم جهله أو اختلال عقله إن كان 
من أهل العلم؛ فحرب أهل الردة معلوم جلته» وتفصيله ضرورة كما يعلم صفين 
والجمل فهذا وجه. والوجه الثاني: أن أخبار الردة مسموعات لٹا مستوفاة ذكرها 
(محمد بن جرير)” ' في كتابه مفصلة وهو لنا ماع وعليه بئينا ما في (المداية)» 
وذكرها القضاعی"' جملةء وهو لنا ماع أيضاء فقد ثبت ما رؤيناة وأعتمدنا على 


ء]ھ۳۱۰-۲٢٢[ محمد بن جرير الطبري: وهو محمد بن جریر بن يزيد الطبري؛ أبو جعفر‎ )١( 
مۇر ح» مفسرء عام ولد في آمل طہرستان؛ واستوطن بغداد وتو بهاء وله كتاب التقسحيرء‎ 
وكتاب (أخبار الرسل والملوك) المعروف بتأريخ الطبري» وقد اعتمد فيه في أخبار الردة والفتوح»‎ 
و حضر الخلفاء على روایات سیف بن عمر التميمي صاحب کتاب (الردة والفتوح) َوهو من‎ 
أكزذب المؤرعحين.‎ 
.19/5 انظر (الأعلام)‎ 

(۲) القضاعي: هو محمد بن سلامة بن جعفر بن علي بن حكمون» أبو عبد اللہ القضاعی؛ لج اف ےئ 
سنة4 ه 4ه. مؤرخ» مفسرء من علماء الشافعیة كان كاتبا للوزیر ا حرحرائي (علي بن أمد) 
تمصر في أيام الفاطميين. وأرسل قي سقارة إلى الرومء فأقام قليلا في القسطنطینیة وتولى القضاء 
عصر نياية» وتوف فيها. ومن كتبه: (تفسير القرآن) عشرون مجحلداء و(الشهاب في المواعظ 
والآداب)ط»؛ و(مناقب الشافعي واحباره). 
انظر (الأعلام) .١47/5‏ 


م1 


الرسالة الموسومة «الدسرة الیتینة سس د المجموج المنصومري 
الاستدلال به بكل طریقء وإن كان علي عليه السلام هو قدوتتنسا وهو الإمام 
المعصوم فوطئ .ملك اليمين من المرتدين [من]'''قدمنا ذكره وهو معلوم لناء 
وذكره العقيقي عليه السلام في أنسابہ''' وهو لنا مسموع وهذا أظهر الأدلة 
لمن تأمله. 


[موقف الأنمة من السبي] 
ولا استقام الأمر له عليه السلام كان في أيامه سبي بی ناحیة وبيع معقل بن قيس 
الریاحخی'' رعمه الله من مصقلةا بن عبیرۃ“ رواية بخمسمائة ألف .ورواية بأربعماتة 
ألف؛ لأنها ذراري قبيلة ذكر أنه سبى منهم ألف بنت تسائهم وأطفا مم وذكرهم 
في كتاب (نهج البلاغة) وهوالنا مسموع أزضيا وطلب المسلمون لما قرب مضصقلة 
ولحق ععاویة ردهم في الرق فقال عليه السلام: لا سبيل لكم عليهم وقد أعتقتهم 
وإنما لكم مال غريعكم وقال: قبح الله مصقلۃ قعل فعل الأحرار وهرب هرب 


)١(‏ قي (): ها. 
(۲) هو يحيى بن الحسن بن جعفر بن عبيد اللہ الأعرج بن الحسين الأصفرء العبيدل» العقيقيء 
النسابة؛ أبو الحسن» مؤرخ» عالم» نسابة» مولده بالمدينة المنورة سنة4 ٢١ھ؛‏ وبها نشأ وترعر ع) 
وكان من أصحاب الإمام القاسم بن إبراهيم الرسي» أخخذ عنه وعن مشائخ آل الرسول ق بلدہ: 
وروی عن: الزبير بن بكار» وإبراهيم بن علي بن الحسن بن يحيى» وابن مصعب وغيرهم. وعنه: 
حفیدہ الحسن بن محمد بن تجیی؛ ومن تلاميذه الحافظ ابن عقدة؛ وله إلى الإمام القاسم مسائل؛ 
أخرج له من أئمتنا السيدان الأحوان والجرجاني» توفي حكة. ومن مؤلفاته: (أخبر المدينة» 
(أنساب آل أبي طالب)» (المسائل إلى القاسم بن إبراهيم)» (كتاب المسجد) [ذكره في تنقيح 
المقال]. 
المصادر: (أعلام المؤلفين الزيدية وفهرست مؤلفاتھم)؛ وانظر بقية المصادر هناك. 
(۳) معقل بن قيس الرياحي» تقدمت ترجمته في (الرسالة الهادية). 
)٤(‏ مصقلة بن هبيرة تقدمت ترحمته في (الرسالة الهادية). 


ا 


قرع الي السا ةا ل ىة اد التب 
العبیدء أما إنه لو أقام لأحذنا ميسوره وانتظرنا ماله وفوره“. وهم عرب ممن كان 
قد عظم عناؤہ في الإسلام يعلم ذلك ضرورة لنا ولأهل العلم. 
وذكر يحيى بن زيد عليه السلام لما دحل عليه كبار العرب من جنود بي أمية 
يلومونه”'' ويعنفونه فكان يسأل غنهم واحدا وابحَدذًا ويرد على كل إنسان ما يصلح 
مقاتلتھم وسبيه لذراريهم ؛ ولم نعلم منهم ولا ینکر من يراعي أحكام العلم إنكاره 
على علي عليه السلام لما نفاهم من نسب قريش فقضی بردتهم لذلك» ومهما وقع 
فيه النزاع فلا نراع في أن كندة:في حضرموت,ارتدت على ناقة تسمى (شذرة) 
(زياد ا رجه الله ذلك» فتمادی الشر حتى شبت ا حرب؛ و كانت شذرة 
عليهم مثل ناقة البسوس فقتلت مقاتلتهم وسبيت [ذراريهم]7)؛ وحادثتهم ظاهرة 
عند اهل العلم؛ وما عبدوا کنا ولا ادعوا سوی الله 0 ولا اتتحلواسوى 


)١(‏ (نهج البلاغة) الخطبة .٤٤‏ في (نهج البلاغة) خطبة رقم :)٤٤(‏ قبح الله مصقلة فل فعل 
السادة» وفر فراز العبيذ فما نطق مادحه حتى أسكته ولا صدق واصفه حتى بكته» ولو أقاء 
لأحذنا میسوره» وانتظرنا ماله وفوره. 
وقد تقدمت حكاية بن ناجية في (الرسالة المادية)» وانظر (شرح تهج البلاغة) لابن أبی الحديد 
۶۳٣‏ پل ۱۶۱. 

(۲) في (أ): يلزمونه وهو خطأ. 

(۳) زياد بن لبيد بن ثعلبة بن سنان بن عامر بن عدي بن أمية بن بياضة الأتصاري البيياضي» شهد 
بدرا والعقبة؛ كتيته أبو عبد الله من فقهاء الصحابة» من سكن الشام. 


)٤(‏ سقط من (أ). 
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الرسالة الموسومة بالديرة اليتبمة لس ب ا موم التصوري 
الاسلام ديناء ولا يمكن أخد إلا يباهت دعوی شيء من ذلك؛ وقد ذكرنا قصتهم 
في (الرسالة الحادية) مستوفاة فاستغنينا عن إعادتها هاهنا؛ وعلی عليه السلام بين 
ظهراني ا حماعة فما أنكر شيئا من ذلك ولا غيره من الصحایة رضی الله عنم 
أجمعين وقد ذكرنا قي الرسالة الحادية نساء بأسمائهن [کن]''' مع أفاضل الصحابة 
معروفات النسب في العرب سوى من كان مع علي عليه السلام وإن كان على 
القدوة ولكن ذلك لأ يزيد الأمر إلا تأكيدا ولد وجه لملكهى إلا عفر أهلهن: 


وأظهر من ذلك لأهل المعرفة المتأملين أن الحسن بن على عليه السلام وهو 
الإمام المعصوم تزوج حولة ابنة منظور''' بن سيار من عبد الله بن الزبير وهو قرشي 
وهي فزارية وأبوها منظور بن سيار قريب الدار» فلما علم أبوها بذلك دخل المدينة 
ونصب فيها لواء فما بقي قيسي حتى محل تة وقال: يا معشر قيس أمثلي يقتات 
عليه في ابنتہ”''. والقصة طويلة فعلومة لعل البحث؛ ولا نعلم لذلك وجھا إلا أنه 
علم كفره ببعض مسائل الكفر فأسقط. حکم ولايته على ابنته وو طکھا صلوات الله 
عليه بعقد من الزبير وأمرهء وأولدها الحسن السبط الحسن الرضى اكل ومماذا يتعلق 
ويفصل بين الحق والباطل إن ل یرجع فق هذه الأصول الدينية إلى ما ذكرناه. 


)١(‏ سقط من (ب). 

(۲) خولة ابنة منظور بن زيان بن سيار الفزاري» كما في الطبري. 

(۳) قي حاشية الأصل ما لفظه: نقلت حاشية على هذا المبحث بخط الوالد العلامة يحيى بن عبد اللہ بن 
زيد بن عثمان الوزير رضي الله عنه فقال ما لفظه: في هذا عدي كلام الإمام يحتاج إلى تحقيق 
لأن أول القصة: فلما وصل أبوها وفعل ما ذكره فارقها الحسن بن على عليهما السلام وردهها 
والدهاء فلما حرج بها والدها من المدینة وسار بها عاتبته أن الحسن بن علي» وأنه إن له رغبة 
فهو سيتبعنا فما شعر ذلك اليوم إلا وقد تبعهء قأجاز له النكاح وأرجعها برضا والديها. 
هذا الذي اطلعنا عليه ولعله في (مقاتل الطالبيين) أو غيره فيبحث غليه. (يحيى بن عبد الله بن 
عثمان بن الوزیر عفا الله عنه). 
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ا جموع اضورق ت الال الوسومة: اة الس 

وأما کلام محمد بن عبد الله عليه السلام في سيره فهو لنا مسموع, وهو يؤيك ما 
قلناه ولا ينافيه كما قدمنا الكلام فيه» ونحن حاكوه لك وإن كنت غير جاهل به 
ولكن لتردد الكفر ف معانيه فتعلق الفائدة بالعقل السليم إن شاء الله تعالى. 

قال عليه السلام في المرتدين: إذا غلبوا على مدينة في أرض الحرب ومعهم 
نساؤهم وذراريهم وهم مرتدون وليس في المدينة غيرهم فقاتلوا للسسلمین 
فان المسلمين إذا ظفروا بهم قتلوهم وسبوهم وسبوا ذراريهم» وضربو عليهم 
السهاح» وأحرج منهم ا ُمس. 

قال: والأصل في ذلك ما اتفقت الصحابة عليه من ققال أهل الردة بعد 
البى اکر لا صار لهم تحزب واجتماع:,ودار وامتناع على المسلمين» وانتصاب 
لقتالهم؛ لأنهم إذا ضاروا كذلك كان حکمھم حکم الكفار في دار الحرب فيجري 
عليهم ما يخري ف دار الحرب؛ فهذا كلامة عليه السلام» وهذا دليله» فما رأيتنا أيها 
المسترشد زدنا أو نقصنا إلا أن يكون بيانا يشفي صدور الطالبين» ويثلج قلوب 
الراغبين» لأنا ميزنا القضايا وبيناهاء وعللناهاء وسهلناهاء وفصلناهاء وبينا المعنى في 
قوله عليه السلام ف المرأة المرتدة وزوجها المرتد: إذا لحقا بدار الحرب _ما ےی 
فتواه عليه السلام فيها موافقاً للمسألة الأولى- لأن قول العام يلزم تأويله على 
الصحة» وقول الإمام أولى ولا سيما مثل النفس الزكية محمد بن عبد الله عليه 
السلام. 

والمعلوم أيدك الله تعا ی أن الأشعة الى استضأنا بأنوارها إنما استخرجناها مسن 


المشكاة الى تنور منها أئمة ا دی الف ؛ فأي [لأئمة]''“علینا إذا احتججنا بها؟ 


)١(‏ كذا في (ب))ء وف (أ): الأئمة وهو خطأ. 
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الرسالة الموسومة بالدسرة البتيبة تت سس سی یٹس ہہ ا وع المنصوري 
ولو قيل للامام الأول: لا بد أن تحتج على قولك من قول الإمام الذي تقدمك .لما 
التزم ذلك» ولا العلم یقضی بإلزامه ذلك» بل يقول: ارجعوا إلى الأدلة الشرعية من 
الکتاب والسئةء واجتماع العترة والصحابة والأمة» فان ذکر شيعا من أقسوال 
الأئمة اك والعلماء رضي اللہ عنهم فانما تا کرو ا و اام وک زار کر د 
كلام محمد بن عبد الله عليه السلام إلى ما أراد المسترشد أن یمنعنا منه؛ لأنه احتج بما 
فعله الصحابة رضي الله عنهم في أهل الردة. وقلنا: أن تكون لهم شوكة ودار؛ فهل 
هذا يلزمنا لأنه ذكر عليه السلام جواز سبيهم بأنه صار لحم تحزب واجتماع» ودار 
وامتناع؛ وذكر أن الأمز می صاز كذللك كان حکكکمے' حك الكقنار 
في دار الحرب؛ وأحري عليهم ما بجري على أهل الحرب. فهل رأيت أيدك الله 
کلامنا زاد على كلام محمد بن عبد اللہ غليه السلام أو نقص منه» واحتجاجنا عدل 
عن منهاج احتجاجه قيد الشعرةء إنما عمدته عليه السلام فعل الصحابة رضي الله 
عنهم ولا شك أنها حجة قاطعة عن جمیع أقوال أهل العلم؛ لأنه لم يشذ من الأئمة 
من الاحتجاج بالإجماع إلا الإمامية؛ فعندهم أن الحجة بالإمام المعصوم. 

وقوله: فهذا الإمام المعصوم بل الأئمة المعصومون اك علي وولده لكشلل 
فعلوا ذلك كما ذكرنا من أحذ علي لخولة وأم حبيب من السبي» ولا خلاف بين 
سائر الأمة في وحوب حرب المرتدين وإجراء حکم الكفار عليهم» وكون أرضهم 
الي غلبوا غليها دار حرب» وقتل المقاتلة» وبي الذرية» والغزو ليلا وٹھاراء وسرا 
وجهاراء ولا نحدد إليهم دعوة وذلك متی تحزبوا وكانت لمم شوكة كما قلناء ولا 
عمدة للكل إلا إجماع المسلمين على حرب أهل الردة وقتلهم وسي ذراريهم» وما 
حالف في ذلك إلا الإمامية كما قدمنا ولا سلف لمم ولا ثقة بشيء من رواياتهم؛ 


)١(‏ في (): حكمهم. 


يا جد 


ا جموع المنصومري کےمےتجًًَُُٛہعھ کے کک کے کے اھ او سوہ بالل واک 
لأنهم لا یتوثقون قي الروایة ولا یلزمون أحكام الدين في بابھاء فقد قالوا: إن العرب 
إنما حاربت أبا بكر لتقدمه على على فلذلك قتلھم وسباهم لا لدیسن ولا إقامة 
شرع؛ وما هذا بأعظم من كذبهم على علي عليه السلام وعلى ولديه ولامن 
دعاويهم على رسول الله ققد في النص؛ فلا ياتفت إلى قوهمء وقد أكذبهم فعل 
على عليه السلام أده حفولة وأ خبیب عن سی آئی بكر مدا مدا وعمسرء 
وكون ذلك عند من يعرف الأثر» في ظهور الشمس والقمرء وقد طلبت المعتزلة 
وغيرها من أهل التدقيق أن يجعل ذلك ذريعة إلى إمامة أبي بكر؛ سد ا 
السلام أذ من سبيه فلولا اعتقاد [صحة إمامته ما] استجاز أن [يأحذ من سبیه]!'' 

قلغا هم: إن أهل دار الحرب يجوز قتلهم وسبيهم مع غير إمام» ولأن إمامة علي 
عليه السلام ثابتة بالنص فلا يفتقر فيها إلى التصرف وإجراء الأحكام فهو إمام) 
أذ ایا ال بنقسة لان عه واا تھی الأيام لھا يفيك رتل ال کش 
إلى أن توفيء وقد كان بقی على رأيه في اعتقاد إمامته جماعة فله أن يأمرهم وینفضذ 
أعمالهم بأمره؛ و لم يتمكن أحد من إنكار کون دار أهل الردة دار حرب» وقد 
كفت الإشارة من محمد بن عبد الله عليه السلام» ولا حرم لنا إلا أنا فصلا ا 
أجملء وشرحنا ما علل» وقد بينا عذر الأئمة ال في تبيين أحکام أهل الجبر 
والتشبيه ومن نحا نحوهم من الفرق الكافرة» وذلك لغلبة فرق الضلالة وتحزبها على 
الذرية الطاهرةء بالمقال والفعال حتى أن فرق ا حبر بخراسان. وطبرستان كانت 
علماوها تفي بوجوب غزو الناصر عليه السلام كما تغزى الكفار. وقال ف 


قضيدة له: 


)١(‏ سقط من (أ)؛ وهو في (ب)» وحاشية (أ). 
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الرسالة الموسومة الد البتبعة ا جموع المنصومري 


تداعى لحرب بن المصطفى ذوو الحشو منها ومراقها 

فهذه أمور لا تخفى على متأمل. 

وقد روينا عن أصحاب القاضي شس الدين 20 رحمه الله تعالى قبل أن يخطر ببالنا 
أنه يكون من نصر اللہ ما كان أنه كان يقول لأصحابه: بينوا كفر المطرفية ولا 
تبينوا أحكام الكفر. وإنما الردة لا تكون إلا بيقين فذلك حق؛ لأنه لا يخرج من 
اليقين إلا بيقين”''؛ والإسلام هو الأصل في دار الإسلام فلا يجعلا دار حرب 
إلا بيقين لا لبس فيه؛ لأن أصول الحكام لا تبنی على الظنون» ونحن ندعی لأنفسنا 
أنا ما آجرینا الأحكام إلا على من علمنا ردته بالضرورة إما بالتطريف وإما بابلجبر 
والقدر ومعنا على هذا الخلق الأكثر. 

فان قیل: يجوز أن يكون فيهم من لا یقول بذلك. 

قلغنا: لا حكم في الشرع» لذلك فقذ كان.في مكة يوم الفتح بنص القرآن 
الكريم من يدين بدين الإسلام قال الله تعالى : وهو الذي كف أيديهم عذكم 
وأيديكم عنهم ببطن مكة من بعد أن أَظفَرَكُم عَلَيْهِمْ وَكَانَ الله بما تَعملُونَ بصي 
هم لذبن كوا ودوم عن المسْجد ارم لهي كوف ان ييلع محل 





)١(‏ جعفر بن أحمد: القاضي جعفر بن أحمد بن عبد السلام (همس الدین بن يحيى البهلولي) الزيدي 
العلامق ال حافظ ا حدٹ؛: المسند» وأحد أعلام الفكر الإسلامي في اليمن» عاش معاصرا للامام 
أحمد بن سليمان ( ٦٦-٥۰۰‏ ده)» وكان من أنصار وقام بزيارة العراق لجمع الكتب وتقلها ال 
الیمن؛ فأدحل كتب الزيدية في العراق وا حیل والديلم إلى اليمن ال حفظتها مكتياتها حسین 
أضاعها الآخرون وهو شيخ الزيدية في وقته» تصدى للتدريس بقرية سناع» وناهض أتباع المذهب 
المطرفي بعد أن كان منهم في مرحلة مبكرة من شبايه وتوقل بسسۓاع حدة نے فا صتعاء 
سمنة 1 ۷٥٥ھ‏ وقيل: سنةذ۳٣‏ ۷١٥ف‏ وقبره مشهور على أكمة جنوب قرية سناعء وقد حلف مولفات 
وار عظعة 
انظر عنه وعن مؤلفاته كتاب : (أعلام المؤلفين الزيدية وفھرسة مؤلفاتهم). 

(۲) في (ب): إلا اليقين. 


(Ta — 


ا حموع المنصوري سرهىےۃےےےےے۔ ےسک س___ ۸ن س ایالد مووي الد اس 


ولولاً رجال مؤمنون ونساء مؤمنات لم تعلموهم أن تطئوهم قتصيبكم منهم معسرة 
بغير علم ليدخل الله في رحمته من يشاء لو تزيلوا لعڈبنا الذين کفروا منهم عاب 
أليما#[لفسح:؛:: د؟] فلم بمنع کون المؤمنين والمؤمنات (مع)“ كون دارهم دار 
حرب» فهذا علن وع الموليس راود الات چان نما زا ج ی سوسات 
الجبر والتشبيه ما هذه صفته يكون من المؤمنين فيه إلا ندراء فأي حجة أبلغ مما هذا 
سبيلة؟ وي قول ساوت هنذا الذلیل ذليله؟ فأطلقهم رسول الله كفت وسمناهم 
الطلقاء واستثنى جماعة: نساء ورخالاً أمر يقعلهم ولو تحت سير الكغية+ وامز بقتل 
طائفة من بی بكر بن عبد مناة بقتلى بن كعب. وقد ورد في الحديث عن 
البى غار أنه قال: ررأمرت أن أقاتل الئاس حتى يقولوا لا إله إلا اللہ فإذا قالوها 
حقنوا بها دماءهم وأموالهم إلا بحقها.ؤحسابهم على الله تعالى»! "© فرأينا الصحابة 
احتمعت بعد رسول الله ف وهم الأمة في عضرهم؛ بل خير الأمة على حرب 
المانع للصدقة والقضاء بردهم» هبيع لس دوہ أن لا إله الا اللہ ون حمسدا 
رسول اللہ اکر حتی قال أبو بكر على المنبر: لا أفرق بینما جمع الله بينه يريد 
الصلاة والركاة- والله لو منعونى عناق از قال >عقالاً نما أعطوا رسے ل الله جن 

لحاربتھم عليه. لأنهم قالوا نقيم الصلاة ولا نؤتي الزكاة» بل نفرقها في أهل الفاقة 
منا كما قال قيس بن عاصم: 


د 5 
ا سسےے 


ست منها کل أظلس ظام! 


جنوت بها من منقر كل بائس وأ 


)١(‏ يي (ب): من. 
)٢(‏ الحديت شهيرء ويوجد في أغلب مضادر الحديث وللاطےلاع على مضا دره. 
انظر (موسوعة أطراف الحديث النبوي) ۳۳۷/۲ ۳۳۸. 
(۳) سبق إيراد البیت ضمن أبيات في (الرسالة الهادية)» وفيها وفى الطبري وغيره: 
حبوت بها في الدهر أعراض منقر 2 وأيأست منها كل أطلس طامع 
وسبق الكلام على قيس بن عاصم المنسوبة إليه. 


-11- 


الرسالة الموسومة بالدمرة اليثبمة الجن الاضوری 
يعن أصحاب النبي ڪا وكما قال شاعر بن ذبيان: 
أطعنا رسول الله إذ كان بيتتا فوا عجبا ما بال دين أي بكر 
ایر ھا پک ف ات يقن ,ولك لمر اق نوا یو سے 
وإن الي سألوكم ومتصم لكالتمر أو أحلى لدي من التمر”' 
فالقوم مقرون الله وبرسوله فك وإنما قالوا: لاحب حملها بعد 
الرسول ار إلى أحد» وأبو بكر لاعتقادہ أنه حليقة رسول الله 3 والقائم 
من بعدہ قال: له ما للرسول» ولو صح أنه حليفة لكان حقا ما قال وم ینکر عليه 
أحد قوله على المنبر فكان إجماعا؛ لأن الأكثر اعتقد إمامته [فأوجب ذلك والأقل 
فلم يخطئه في أن للإمام ما للرسول وإن كان لا يعتقد إمامتہ]” ولم يختلف أحد في 
أن أبا بكر سبى جميع من قاتلء وما سلم من قاثله من السبي إلا أهل ربزاخة) فإنهم 
لقوه بالجيش محردا من النساء والذزية وتركوا بينهم وبين الذراري يومين أو نحو 
ذلك» وما حضرت ا حیش امرأة تذكر إلا امرأة طلیحق فلما حقت المزعة قدمها 
بين يديه راكبة وحماها حتى نحت؛ وملك على بیٰ ذبيان أرضهم ۔أعیٰ أبابكر 
عشهد من الصحابة رضي الله عنهم وقال: حرام على بي ذبيان 
[أن يتملكوا علينا] هذه الأرض بعد أن أفاءها الله علینا. وقال لأصحابه: إن 
الأرض كافرة. فأخرحها من الحكم الأول وم ینکر عليه أحد, وما قيض 
البي طق إلا وجزيرة العرب دار الإسلام لا يشوبه كفر إلا مسا نحم في حال 
)١(‏ في (أ)» (ب): يورثها. 
(؟) سبق إيراد الأبيات في (الرسالة الحادية)» وهي منسوبة إلى الخطيل بن أوس أحس ا لحطیشة: 
وانظر الطبري وابن الأثير و(الرسالة الحادية). 


(۳) سقط من (أ)» وهو في حاشية (أ)) وقي (ب). 
)٤(‏ سقط من (أ)» وهو نی (ب)» وحاشية (أ). 


Y= 


ا وع المنصوسري دل الرسالة الموسومة بالدمرة اليتيمة 
مرضه ر من الأسود العنسی بصنعاء ومسیلمة باليمامة فقضى بكفر هم لا 
وأمر بغيلتهم» ومجاھرتھم؛ فكانت الدار من قعر عدن إلى عمان إلى حفر أبي موسى 
إلى رتبوك إلى «آيلة) فما تحوزه هذه التخوم إلى البحر دار الإسلام وما عداها دار 
حرب [فلما كان من العرب ما كان عادت الأرض دار حرب]”'؟ إلا القليل كمكة: 
والمدينة» والظاهرء وصعدةء و(جوائی)'''قریة من قرى البحرین؛ وما سواها دار 
سب RAS‏ سا معاي الم نے ليشا سی اف الد کر مع نه ايف ياد 
أحكام الله تعالى فيها بالقتل والسبي والصلب وا حریق والرضح بالحجارة وأنواع 
التدكيل رجع الإسلام إلى حالته الأولى فقال شاعرهم: 
وحبرها الراوون أن ليس بينها .ويين قرى مصر ونحران كافر 
فألقت عصاھا واستقرت بها النوئ كمااقر عينا بالإياب المسافر 


فالقوم ما جعلوا بین الإعان والكفر في تلك الحال واسطة. 


[موقف الأئمة من المجبرة والقدرية] 


فأما کلام أهل البيت ال في تكفير الحبرة والقدرية فلو عيناه لكم مع كونه 
موجودا عندكم لکنا كجالب التمرة إلى البصرة؛ ومعلم العوان الحمرة» ولكنا نذكر 

قال القاسم عليه السلام27 في كتاب (العدل والتوحيد ونفي التشبيه): فذهبت 
المشبهة إلى أن الله _تغالى عنما يقولؤن غلؤا کہا تكلم بلسان وشفتين» ورج 
)١(‏ سقط من (أ)» وهو في (ب)؛ وحاشية (أ). 


(۲) وقيل هو: حصن ف البحرين. ذكر في حروب الردة. 
(۳) القاسم بن إبراهيم عليه السلام تقدمت ترجمته في (العقد الثمين). 


P= 


الزسالة الوموية َال السب سح سس تس سس سے لوم الى 
الكلام منه كما حرج من المخلوقين؛ فکفروا بالله العظیم<' فأطلق كلمة الكفر 
من غير تقييد فلا بد من لزوم أحكامه وإلا تعرى من الفائدة وذلك لا يجوز 
ٹی الألفاظ الشرعية. 

وقال عليه السلام في كتاب (أصول العدل والتوحید)''' بعد مضي نصف 
الكتاب أو نحوه: فأول ما نذكره من ذلك معرفة الله عز وجل وهى عقلية منقسمة 
على وجهين وهي: إثبات ونفيء فالإثبات: هو اليقين بالله والإقرار به» والنفي: هو 
نفي التشبيه عن الله تعالى وهو التوحيد» وهو ينقسم على ثلاثة أوجه: 

أوها: الفرق بین ذات الخالق وذات المخلوق» حتى تنفي عنه جميع ما يليق 
بالمحلوقين في كل معنى من المعاني» صغيرهاء و كبيرهاء وجلیلھاء ودقیقھاء حتى 
لا خطر في قلبك في التشبيه خاطر شلك وتوھم۔ارتیاب؛ حتى توحد الله سبحانه 
باعتقادك وقولك وفعلك؛ فإن حطر على قلبك ف التشبيه حاطرة شك فلم ينف 
بال جيك حاط رهاء ويحط باليقين اليت والعلام اغبت حاضرهاء فقد حرجت من 
التوحید إلى الشرك» ومن اليقين إلى الشك؛ لأنه ليس بين التوحيد والشرك» وبين 
الیقین والشك منزلة ثالثة؛ فمن حر ج من التوحيد فإلى الشرك مخرجہ؛ ومن فارق 
الیقین ففي الشاك موقعه. 

والوجه الغانی: الفرق بين الصفتين حتى لا تصف القديم بصفة من 
صفات الحديين. 
)١(‏ انظر (رسائل العدل والتوحيد) تحقیق سیف الدین الكاتب» منشورات دار مکتبة الحياة ص٤‏ 7. 
(؟) کتاب (أصول العدل والتوحيد): طبع ضمن بجحموعة رسائل العدل والتوحيد بتحقيق سیف الدين 

الکاتب. وهو مخطوط يمكتبة السيد عبد الرحمن شايم» وأخرى منه ضمن بحموع یمکتبة السيد 


محمد بن محمد الكبسي حط سنة 21 ٠‏ ۰ف وأخرى ضمن بجحموع خط ست3ة٦ء‏ + اھ کت الس 
يحبى راوية. 
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ا موع المنصوري __سسسسسسسہہے ہہ الرسالة ا موسومة بالدمرة اليتيمة 
والوجه الغالث: الفرق بین الفعلين حتى لا يشبه فعل القديم بفعل اللخلوقسین: 
فمن شبه بين الصفتين أو مثل بين الفعلين» فقد جمع بين الذاتين» وحرج إلى الشك 
والشرك بالل وبرئ من التوحيد والإبمان» وحكمه في ذلك حكم من أشرك واعتقد 
ذلك» وافتری فشك؛ فهذا كما ترى تصريح بکفر المحبرة والمشيهة وشركهم 
وبراءتهم من الإيمان والتوحيد» كما ترى حكمهم عند أئمة اهلمدى اف وإن لم 
يعللوا الفتاوي ويطولوا في أمرهاء وكلام المادي عليه السلام نحو ذلكء وكلام 
الناصر عليه السلام أشد من ذلك. 


وقد قدمنا جملة كلام أهل العدل والتوحيد من الزيدية ولمعتزلة ولح نعنى 
بالتطويل به لكونه معلوماً موجوداء وضرورة علم ذلك لأهل المعرفة من أهل 
الاعتقادات الصحيحة والعدل والتوحيد كثر الله جماعتهم» وقوى جندهم» ولسنا 
نتمكن من حصر إطلاقات هؤلاء الأئمة الثلاثة. الا في كتبهم بتكفي المحجبرة 
والمشبهة والقدرية والقضاء بش ركهم تصريحاً -أعن القاسم بن إبراهيم» وابن ابنے 
الحادي يحيى بن الحسين» والناصر الأطروش انل - وأما الإشارات والتخريجات من 
كلامهم فمما لا يتحد» ولولا ذلك لما خرجت أحكام أشياعهم رضي الله عنم 
أجمعين تسبي فرق ال بر والقدرء والتشبيه؛ والإلحاد» من يوم دخلهم الإسلام إلى 
يومنا هذا با حیل والديلم» وهم أهل التفتيش والضبط لعلوم الأئمة اش وما نعلم 
أن لأحد من أشياعنا مثل ضبطهم» وحفظهم» وتحقيقهم» وتدقيقهم ق علوم 
آبائنا اغا وم تزل أيديهم ظاهرة على جميع الفرق الضالة» والسبي منهم مستمراء 
والغزو عليهم داتماء واليد لهم إلى ثلاثة أعصاز إلى یومنا هذا من سنة سسٹین 
وخمسمائة» وكلبت غليهم جنود الجبر والإلحاد أحزاهم الله تعالى فغزوا الإاخسوان 
وسبوهم» وتفرقت كلمة السادة و الشيعة فطمع فيهم عدوهم» ومنهم من امتنع من 
الحج» وقضی علماؤهم بسقوط فرض الحج عنهم» لكون مرورهم على بلاد اغحبرة 


is‏ ات 


الرسالة الموشومة بالدسرة اة ضس سے آ وڈ اللصورق 
ولا يمكن لهم من الاحتراز من رطوباتهم: وهم يرون تنجيسها بش رکھم!'؛؛ فأثبتوا 
فيهم أحكام المشر كين وبعضھم؛ بل أكثرهم على ما نقل لنا من التقات عنهم؛ 
ورأينا منهم لا يستنفعون بالزعفران» ولا يأكلون طبيخا هو فيه _لکون الزعفران 
من بلاد احبرة ولا بد من ترطيبهم له عند جناته من أشجارهء وهذا ظاهر فيهم» 
معلوم لنا من أحوالمم» وما ذلك إلا لتكفيرهم هذه الفرق المذكورة؛ وإحرائهم 
لأحكام الكفار عليهم» وهم متفقون على الرواية عن هؤلاء الأئمة اكش أن حكم 
ابخبرة حكم الحربيين» ويرون اختلاف هؤلاء الأئمة اكش في المسائلء ولا يرون 
بينهم اختلافاً في أن دار المجيرة دار حرب» وأحوال الأئمة ال لنا معلومة من لدن 
أمير المؤمنين ووصي رسول رب العالمين علي بن أبي طالب صلوات الله عليه وآله 
ابع فلی تعلم الا مدهي لكو فك مکی مما عر ار لامكا وي ال او 
على أعدائه الکافرین؛ بل يحاول توطید الأمر لتنفيذ الأحكام» فتحول العوائق بينه 
وبين المرام فالحمد لله رب العالمين. 
تم ظهور كان لأهل هذا البيت ظهور محمد بن إبراهيم عليه السلام في الكوفةء 
فإن في دعوته استظهر أهل هذا البيت المطهرين عليهم سلام رب العالمين على 
الكوفة والبصرة وواسط والأهواز وكرمان وفارس وا حجاز واليمن والمدائن؛ 
وصارت بغداد في حكم الحصر وطمع الأولياء بالظهور والنصرء وقتل من الجحنود 
العباسية ماي ألف قتيل فمات عليه السلام لشهرين من قيامه» وقيل: لأربعين يوماء 
وعلى ا حملة لم تطل أيامه عليه السلام. 


وفيه عن أمير المؤمنين سلام اللہ عليه قال: يا أهل الكوفة؛ يخطب على منابركم 
هذه وأعواد کم هذه سنة تسع و تسعین ومائة لرجل منا آهل البیت يباهي ال ته 
كرام الملائكة؛ فكان عليه السلام فلم يقع تمكن يبلغ به المراد وتخمد فيه نار أههل 
)١(‏ في (ب): لشرکھم. 


ور ہا وس 


اخ اليو يبلل کے سے کک ج ۔ ےکک )ی اکر عون ا 
الفسادء وكانوا إلى تألف العامة أحوج» وأكثر العامة في جمیع الأعصار على رأي 
بني أمية في الحبر والتشبيه؛ لأن دينهم قد كان طبق آفاق الأرض من أقصى الغرب 
إلى أقصى الشرق» ومن بلاد السند إلى بلاد الروم؛ فانغمس القوم في دينهم باالجبر 
والتشبية وبغضة أهل هذا البيت المطهرء فالأكثر على ذلك إلى الآن فالله المستعان. 

والنظر في إمضاء الأمور وتركها إلى الإمام فإن تقوى نظره على إمضاء الأحكام 
أمضاهاء وإن أداه نظره إلى ترك ذلك ترکە؛ حتى إذا كان مقاوماً للعدو كف عن 
إقامة الحدود مخافة فتق لا يمكن إصلاحه» فالنظر إليه في فعل ما يجوز فعله على 
وحه» وترك ما يجوز تركه على وجه» وللدين أصول یرجع إليهاء وإذا نظر بعض 
الناس من الأمة نظرا -وإن كان الناظر,ضاحاً- ل يلزم الإمام فعله ولا نظره وإذا 
نظر الإمام نظراً له وجه في الدين.ومذهب في النظر كان على الكل قبوله والرضى 
به والاعتماد عليه؛ قال الله تعالى : وما كان لمؤمن ولا مؤمنة إِذَا قَضَى الله 
ورسوله أمرا أن يكون لهم الخيرة من أمرهم ومن يعص الله ورسوله قفد ضّل 
ضلا مہینا 4 [الأحزاب:+0] » وهذا فيما تكرة القلوبء وتنفر عنه النفوس؛ لأن الآاية 
الشريفة قضت أن اختيار العباد كان واقعا على غير قضاء الله ورسوله وفك ولکن 
اختياره حير من اختيار عباده» ولولا علم الله سبحانه أن في شدة الوطضأة على 
اعدا بالقعل والنى والصلن والنشلب ضبلاعنا قي الذين وقؤة للمسللمين؛ بلا قرت 
بذلك أحكامه» وجرت أوامره» وليس ما يخاف من تعد الفراعنة یمنع من إمضاء 
أحكاء الأنبياء اء ولو كان ذلك مائعاً لما جرت الأحكام» وقد ظهر من أهل 
التمييز والنظر أن سبينا”'2 للكفرة قطع ظهور ا جرمین؛ وأعلى كلمة الدين» وفرق 
مل العادين وإن لم تمض الأحكام فمن يقوم بإمضائهاء ومن يقدر على إجرائلهاء 
)١(‏ في (ب): سبانا. 


-۱۳۷- 


الرسالة الموسومة بالدمرۃ التیمة ۔-۔ سس ا وع الاصوي 
وينهض بأعبائهاء إلا من ملكه الله سبحانه أزمة الأمر وجعل إليه العقوبة والزجرء 
وقد كان رسول الله ل في أيامه أحوج الخلق فيما يقتضي به نظر المكلفين إل 
تلن العرت وإدتاها ينهم الديا خنهاة قرف جي الا عن امن وس اض 
وكل فعله إنما هو عن اللہ تعالى» وكذلك الصحابة رضي الله عنهم أطبقت العرب 
على عنادهم وحربهم» ورميهم عن قوس واحدة؛ فلم يمنعهم ذلك من إجراء السبی 
عليهم» وإنفاذ حکم الله تعالى فيهم. 
وقد ذكر القاسم بن إبراهيم عليه السلام في كتاب (القتل والقتال) فقال. لما 
سئل عليه السلام: سألت يما يحل الدم ول مال والسباء وتحب البراءة والعناوة 
والبغضاءء ويحرم أكل الذبائح» وعقد المناكح» من الكفر الذي جعله الله تعالى ا ما 
واقعا على كل مشاقة أو كبير عصيآن اومرح لأهله ما حكم الله تعالى به للمؤمنين 
من اسم الإبمان بحال كثيرة متفقة في ا حکم) متفرقة ما فرق الله بينها في مخرج 
الاسم ٹحاء جامعة وتفسيرها فتفسيرها كبير وجامعها كلهاء وتفسير جميع جملتها 
فتشبيه الله تعالى بشيء من صنعه کل أو تخويره لا شريك له في شيء من قوله» أو 
قعل وأن هل مع إله أو آشة آں واا [أى ولد ار صا می أو وتسيب إل د 
حورا بعينه» أو مظلمة» أو تزال عنه من الحكم كلها حکمة: أو يضاف إليه في 
شيء من الأشياء كلهاء أو يكذب له صراحا قي وعده أو وعيد قاله» أو يضاف إليه 
ته أو توغ أو .وهيف كاف می ارات الشجر جیما وکر سی کالہ مرا 
أو ینکر شیا تما وصفناه من توحیدہ: أو يتحير في شيء ما وصفتاه به مرتاب» أو 
یڈم اله فعلا أو قيلاء أو يكذب له سبحانه تنزیلا أو جحد له ابيا مرسلاء أو ينسب 
إلى غيره فعلاً من أفعاله كنحو ما ينسب من فعله في الآيات» وما جعل مع الرسل 
)١(‏ سقط من (أ). 


-1A- 


ا حموع النصومی سس حح الرسالة الوسومة بالدمرة الیتیمة 
من الأدلة والبينات» إلى السحر والکھانق والكذب والبطالة» فأي ذه ا حال 
المفسرة المعدودة» والأمور الى ذكرنا البينة ا حدودة صار إليه بالكفر صائرء ثم أقام 
على كفره فيها کافر» وجب قتله وقتاله» وحل سبائہ وماله» وم حل مناکحته» وم 
تحل ذبيخته» وحرمت ولايته على المؤمنين» وكان حكمهم حكم امش رکین!''. 
والكتاب كبير هذه زبدته. 
فهذا كلام الإمام المرتضىء الكبير» العالم» ترجمان الدينء ورأس الموحدين» 
العابد ال خشن الزاهد الور ع» الذي لم يختلف أحد من المسلمين فيما نعلم في فضله 
وکماله» وکرم خلال حتى وافق فيها مخالفه وعدوه» كما دان بها وأظهرها محبه 
وؤليه» قد أتى على كل مرادناء وكفانا مؤئة الجواب عن كل ما سأل عنه المسترشد 
أيده الله تعالى ونحن ذاكروا ذلك تأكيدا وتنبيها. 
وضع عليه السلام هذا الكتاب في (ا حکم) وسماه [أو ماہ]!'' بتعض أوليائه 
كتاب (القتل والقتال) فكان فاتحتہ لأنه جعله جوابا عن سؤال عما يحل الدم و ال 
والسباء وتحب' ' البراءة والعداوة والبغضاءء ويحرم أكل الذيائح» وعقد المناكح؛ 
فهذه أحكام الحربيين كما ترى بغير زيادة ولا نقصان» ثم فسر هذه الجملة مها 
قدمنا ما تقف عليه. فنص ما ذكر هو كفر الكفار الأصليين والنصارى المضيفين 
اليه حكم الوالدين تعالى عن ذلك رب العالمين. 


ثم ذكر بعد ذلك التشبيه وا لمبر؛ لأن اٹجور هو من يضيف إلى اللہ تعالى ا حور 


)١(‏ القتل والقتال -خ-. 

(؟) سقط من (أ)» وهو في (ب)» وحاشية (أ). 
(۳) ف (): وتحدب. 

)٤(‏ في (ب): بعض. 


-۱۳۹- 


الرسالة الموسومة بالدم البشيية سب سمل ا وع النصوري 
وهو ثمرة الحبر لا ینکر ذلك أهل المعرفة. 
ثم قال فيه عليه السلام: أو ينسب إليه حورا بعينه وقد نسب ا حبرة كل حور 
عل :وج النقيا إل ا مال ول ذلك جا رک مخ معت تا تیت 
أيضا مذهب المطرفية الكفرة الفجرة؛ لأن عندهم ما حدث في العام من ظلمء 
وجورء وطعن» وضرب» وقتل» ورمي» ورحم» فهو فعل الله تعالى لا قاعل له 
سواه؛ لان عندهم فعل العبد لا يعدوه ولا يوجد في غيره» ونحن نعلم هذا والكل 
من حالطهم من مذهبهم ضرورة»ء ونعلم أنهم وإن اختلفوا في فروع لخم فلا 
يختلفون في هذه المسألة» فقد قضى عليهم بش رکھم؛ وأطلق سبيهم» وأجرى أحكام 
ا حربیین عليهم» وأزالوا عنه تعالى جمیع ال يتعلق بالنقائض والامتحانات» 
وقضی عليه السلام بأن من أضاف إلى الله تعالی شيعا واحدا من االجهالات طحق 
با ملش ر كين ا حربیین؛ وقد أضافوا إليه أقغال العباذ: كلها جهالة نال ذو ال 
-تقدس عن ذلك وتعالى وأضافوا أشياء قالوا: فعلها وم يردها _فوصفوه بصفة 
الجاهلين تعالى عن ذلك رب العا مین_ وقد قضى عليه السلام بكفر من فعل ذلك» 
وأ حقه بالحربيين بإجراء أحكامهم الي ذكرها عليه السلام من القتل» وأخذ الال 
والسبي» وتوابع ذلك» وقال عليه السلام: أو يكذبه صراحاً في وعد أو وعيد» وهذه 
صفة الحبرة عجل اللہ دمارها وعفا آثارها؛ لأنها قالت: إن الله تعالى لا يدخل 
المسلمين الحنة بوعده» وإنه لا يفي یخلودھم في النار بوعيده» وكذلك المطرفية 
الملعونة كذبته في قوله تعالى: وما زنك بظلام للْعبید4[نصات:٤٥].‏ 
فأضافوا إليه الظلم بأنه يعاقب عبيده على فعله الواقع عندهمم في المضروبين 
والمطعونين وغيرهم» وأنه لا يعيض الؤلین؛ وهذا نفس الظلم» فحكمه عليه السلام 
لاحق بهاتين الفرقتين» وأموالهم .منزلة ا حربیین: فأو جب عليه السلام بأن من : 


-14.- 


اور امود تسس ہت بت االرالة الوتموفة الد اة 
یصف الباري _تعالى بصفاته الج وصفناه بها أو تحير فيما وصفتاہ به مرتاب» 
فحكمه حكم الحربيين» كما قدمنا قوله عليه السلام في صدر الكتاب» وكذا من لم 
يضف الباري عا وضفناه به تعالى في التوحيد والعدل. 

أما التو حيد فأثبتوا له تعالى ثمان صفات أزلية» وهذا قول المحبرة والقدرية» وأما 
الظرفیة فجعلوا أريعين انعا هى قلقَةء ھی الله رال هی فزادوا على مقالة النتصاری 
المفتزية» واجحبرة القدرية. 

وكان الإمام الأجل المتوكل على الله _عز وجل أحمد بن سليمان عليه السلام 
يقول: إن المطرف الواحد ثلاثة عشر نصرانی وثلث» وكان قد قضى عليه السلام 
بأنهم حربيون وأن مواضعهم الى هم فيها دار حرب» وأجرى عليهم حکم أحكام 
ا حربیین؛ إذ لم يتمكن عليه السلام من إنقاذ ذلك بالفعل. قال عليه السلام: أو يذم 
له فعللا أذ قیلا او پیک له سبحا نا وک 

فهذه اجحبرة ذامة لما زعمت أنه فعله تعالى» وهو الزنى والفواحش وظلم العباد 
وكذلك المطرفية شاركتها في هذا وئيفت عليها بذم الامتحانات» والأمور المنفور 
والمستقذرات» وجعلت ذلك تنزيها وتقديساء فجعلت إمامها إبليساء. ونفت الختریل 
ملق وأنكرتة فزادت على من كذب التنزيل يعد الإقرار به» ففی أمثال العصرب 

٤ء‏ بن 1 = 5 8 
(ویلا أھون' ' من ویلین)ء وقال شاعرهم: 

آبا مل 'افيتة فاسحی تا حنانيك بعض الشر أهون من بعض 

أو يجحد له نبيا مرسلا والمطرفية جحدت جيع أنبيائه» وقالت: إن النبوة فعلهم 
)١(‏ وكذلك ورد هذا الكلام فی (الرسالة ا حادیة). 
(۲) في (ب): أهول من. 


e‏ فا رح 


ار لیس اپ ا = سے فقو ایی 

٦‏ ۱ ہی ہے اه توت هة 
دون أن تكون من اللہ تعا ی اختصهم بها كما قال تعا ی: ٭یختص برحمتصے من 
یشاء [واللّه ذو الْفضل العظيم] #[ال عمران:؛/]. 

قال عليه السلام: و يوتست ال غيرة قغلا من افعالہ وهذا قول المطرفية أحزاها 
الله تعا ی٤‏ فإنها نسبت الامتحانات والمنفرات إلى الشیطانء ونفت ذلك كله عن 
الرحمن تعالى» أكد الأمر عليه السلام لإعادة جریان الحكم الذي هو حكم المرتدين 
على من ذعب إل اققا من أقوال افر يهان عن دل الآية حرا كه اة 
لا يزيد على من جعل النبوة فعلاً للیی عليه السلام؛ لأن الكل نفی للاختصاص 
بالفضيلة من رب العالمين لمن أراد له ذلك من النبيين . 

قال عليه السلام: فأي هذه الخلال المفسرة المعدودة» والأمور الي ذكرنا المبيية 
ا حدودةء صار إليه بالكفر صائرء ثم أقام على كفره [فيه]('؟ كافر» وجسب قتله 
وقتاله» وحل سياه وماله؛ وم حل مناکحتہ؛ وم محل ذبيحته. وحرمت ولا يته على 
المؤمئين» وكان حكمه حكم المشركين. 

فهذا كما تری تصريح ما ذكرنا لا يمتري فيه من كان له أدنى بصيرة فضلاً عن 
أعيان المسلمين وعلمائهم» فأي لبس بقى لمن تحاول النجاة أو [يهتدي] بهدي 
الحداة» فإن في دون ما ذكره عليه السلام وعلله وبرهنه وسهله ما ينقع الغلة,ء 
ويزيح العلة» ويوضح الأدلة. 

واعلم أيدك الله وسددك وهداك وأرشدك أنه كما يلزم التشبست في الأمرء 
والتحرز من الإقدام على الفعل إلا ببينة وبرهان معلومین تستباح بهماالدماء 
والفروج والأموال؛ لان الأصل هو الحظر فلا خر ج عن حكمه إلا بعلم وقد بينا 
لك ما في بعضه كفاية من البراهين النيرة» فإنه يحب التحرز أيضا من الاحجسام 


)١(‏ زيادة في (ب). 


1 


9و موی _ صتست تس سس سس ال سالة: الوسوة اليم الیٹینة 
حتما واجباء وفرضا لازباء ولا یکو البراء والولاء إلا بإظهار الأحكام على كل 
واحد من الفريقين بما حكم الله تعالى عند التمكن من ذلك لفظاء وإمضائه عليه 
عع القذرة فا فقت ار فال اق یی قريق الوسين فق ل وتو تف فان 
الحكم على الكافرين حيفة من دائرة أن تكون للكافرين فيها دولة فتتال من المؤمنين 
مضرة جحقة ۾ ووعد تعالى بالف رج والفتح فقال تاا يابا الس آمنواك 
فخاطبھم!'' بلفظ الإعان وهو لفظ تعظيم وتشریف؛ ولم يقل تعالى إلا حقا: وله 
ا ا يتمهم اض ومن لم مم وه 
فيهم # [لائدة:٠ه:‏ ۷] المرض هاهنا هو الشاك والارتياب» لا الكفر؛ لأنه حاطبهم 
بلفظ الإبمان في أول الآيةء والكتاب الكريم جروس من التناقض؛ ومسارعتهم فيهم 
رفع المضار عنهم» والمدافعة دونهمء بذلیل قوله تعالى: «إيقولون نخشی أن تصيبتنا 
ہے اشا عاض ے ھرے هدمع ےم وده ها ده کڈ عد ي ابر عع 5 ےڈ ل 6 
دائرة فعسى الله أن يأتي بالفتح أو أمر من عنده فيصبحوا على ما أسروا في أنفسهم 
نادمين 4 [مائد::٥٠]‏ والذين أسروا ف أنفسهم وهو خافة دولة المشر كين الي کفاہ الله 
سيحانه بالفتح؛ والأمر من عنده الذي هو الشهادة أو هللاك الکافرین بعذاب مهن 
غندہء فإنه یکوٹ نصرا ولا يكون فتحا؛ لأن الفتح لا يكون إلا لا [تولوه]“ 
لأنفسهم وأعانهم الله تعا ی عليه» يقول تعا ی إنهم حرموا أنفسهم الغنيمة من 
الو جھین ما أفاء الله تعالى عليهم من أموال الكافرين وسباياهم, وها كان يدل خر 
عغليهه”' على إمضاء ذلك وإنفاذه من الثواب؛ قأصبحوا نادمين ف الأحرة إن 
)١(‏ في (أ): حاطبهم. 

(۲) ف (أ): يأتوه. 

(۳) ف (ب): يدخر هم. 

ا لس 


اوا اة اس اتب عست کے اق ایی 
استشهدواء أو في الدنيا إن وقع الفتح» وزال ما كان في قلوبهم من الخيفة والشكء 
وليس بين الموالاة والمباراة واسطة؛ وقد أمر الله تعا ی بالغلظة على الكفرة» وققال 
تعالى: لا تجد قوما يۇمنون بالله اللوم الآخر يتوادون عم ند الله 
ورسوله...الآية)[اهد:٠٠]»‏ وقال تعالى: «إسنة الله في الذين خلوا من قبل ون تجد 
اسه له يديو سرب »<ا» وکن تج س له :ہوا وس و 
الكافرين القتل» والسبي» والسلب» والخطر العظيم في الوجهين جميع ا في تحريم 
ا حلال؛ كما هو ف تحليل 27 ا حراء ولحذا قال من آبائنا اكتف من قال: ل ار إلا 
روج أو الك ينا احا به خمد جا فراش ترك الفغل قرا کےا ان قعل 

العظيمة كفر. فنسأل الله الثبات في الأمر والتوفيق لما يحب ويرضى؛ فلينظر المتأمل 

لکلامنا فيما حوزناه وقدرناه» وكيف يضح لنا أن نستقيم على الدين» ولا نقتدي 
بالصادق الأمين محمد صلوات الله عليه وعلى أبنائة.الطیبین وننتقذ أحكام رب 
العالمینء على الكقرة والفاسقين» والله تعالمل يقول جحدنا صلوات الله تعالى عليه 

وعلى آله وسلامة: ايها النبي إنا جلما لك أزواجك اللاتي آنیت أجورهن وما 
ملاکت يمينك مما آفاء الله علّيك# [الأحزاب:.ه]؛ فجعل حكم ما أفاء الله عليه من 
حکم ملك بمینە كحكم الزوجات اللاتی آثاهن أحورهن» والمتشكك في السبي 
كالمتشكك في النكاح» والشاك في النكاح وجوازہ مقتحم حرمة الوعيد؛ فالواجب 
عليه الاحتراز والحرب إلى الله تعالى» وإمضاء البصيرة بحلاله؛ فالدين صعب مرامه» 
شديد لزامه» معرض للخطر حلاله وحرامه» فمن حرم حلاله» کمن حلل حرامه 
لا فرق في الخروج عن الدين بين من يقول: ا اء حرام» وبين من يقول: ا خمر 





)١(‏ ف (أ): تحريم» وهو خطأ. 
(۲) ف (أ): إلزامه. 


سے ا ا - 


المجموع المنصوسري ج > ےا 
حلال؛ فال تال مرح علي نبيه صلی الله عليه ما 1 وأفاء عليه من ملك بينه» 
وجعل ذلك تعالى من معا م دينه» ولقد عظمت البلوى على الشيعة الطاهرة بتواتر 
دول الحبابرة» وتمادي أعصار الظلمة الفاجرة؛ فأعظم من ذلك عليهم بلية» وأدهى 
في الدين رزية» أن يكون حصماً للحآتنين؛ كأنهم لم ينظروا في علوم أثمتهم 
الحادين» وإشاراتهم» بل تصريحاتهم بأسماء المعاندين؛ فإنك لا تکاد جحد في كتيهم 
أسماء أضدادهم عندهم الفا يخر ج عن المشركين والكافرين» فما بعد الأسماء إلا 
الأحكام» ولقد احتالت حذاق فقهاء الشافعية حتى أثبتت أسماء قياسية وعلقت بها 
الأحكام الشرعية كابن علية”'' وغيره. 


انا فا الأحكاء بالعٹل) قافر المهلء آنا أشرح :للك شرجا مختضرا ق آہےر 
الشيعة من لدن أمير المؤمنين عليه السلام لتعلم أجوالهم أنها لم تكن متمكنة من 
كتير من الأقوال» فضلاً عن الأفعال) لقب كان (الأعمشض ”2 رحمه اللہ إذا أراد 
الكلام في أمر السلطان يقول لأصحابه: هل هنا أحد تنكرونه؟ فيقولون: لا. 
فيقول: من كان فأحرجوه إلى نار اللہ؟ ولق كان يسأل عن المسألة فلا يفي فيها 
حتى یستثبت نسب السائل ودينه» مخافة من سطوة الظلمة؛ ‏ وكانوا بین قسمين: 
قتيل شھید وخائف طريد. 


)١(‏ ابن علية: لعله إبراهيم بن إسماعيل بن إبراهيم بن مقسم الأسدي أبو إسحاق ابن علية. 
قال في (الأعلام): من رجال الحديث. جرت له مع الامام الشافعي مناظرات» وله مصنفات في 
الفقه شبيهة بالجدلء مولده سنة ١٥١ف‏ ووفاته سنة ۸٠۲ه.‏ المصادر: انظر (الأعلام) ۳۲/۱. 
)٢(‏ الأعمش: هو سليمان بن مهران الأعمش» محدث؛ حافظ مولده سنة ١ه‏ ووفاته سنة۷٤‏ ١ھف؛‏ 
روى عن الإمام زيد بن علي وبايعه» وكان من أنصار أهل البیت اي . 
المصادر: انظر (الفلك الدوار) ص١‏ 5+ و(معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفین) تحت الطبع 
وبقية المصادر فيهما. 


ت 


الرسالة الموسومة ىالدمۃ السَيعة 
[بعض المحن التي جرت على آل البيت] 


ری ابق وت («من اننا آهل الح فلیعد للفقر شل ار و للمصائب ا 





اججموع المنصوسري 


المرتضى بن اهادي عليهما السلام فكان مسندہ في الرؤاية کچھ فمقالتهم 
أسست على ا حن؛ ونشأت في أيام الهراهر والقتل والفتن» تحاملت عليهم الأيام, 
وتظاهر أرباب الإحرام» فأول عادية عليهم بيعة السقيفة» ثم تبعها ظلم فاطمة 
الزهراء الشريفة» وسم سبطها الأكبر سرا”"» وقتل سبطها الأصغر جھ را“ 
وصلب زيد بن علي عليه السلام بالكناسة” “) ومثل بولده يحيى في المع رک 





)١(‏ الحديث في (نهج البلاغة) ج٤‏ ص٢٦٢‏ رقم(١۱۱)'غوقوف‏ على أمير المؤمنين إلى قوله: 
((حلبابا))» وهو في ( كنز العمال) خ؟ ص۹٦٦‏ رقم(ه )۳۷٠١‏ عن علي؛ وعزاه إلى أبي عبید: 
وهو قي (بشارة الصطفی) محمد بن علي الطبري بلفظ مقارب ص۸۹» وقي (ناقب آل أبي 
طالب) لابن شهراشوب ج١‏ ص٦۳۸‏ وعن رشول الله بلفظ: ((إن كنت تحب فأعد للفقر 
جلبابا)) في (مشكاة الأنوار) للطبري ص۸۷ وص۱۲۸ء وهو ني سار الأنوار)ج5 اص ه ١‏ 
بلفظ: ((من أحبئا أهل البيت فلیعد للفقر جلبابا))» ونفس المصدر ج77 ص۱۱۷ وعزاه 
إلى النهاية. 
(۲) ف قضية حرمانها من فدك الي أوصى بها أبوها بحجة أن الأنبياء لا تورث» وهى قضية مشهورة 
في كتب التأريخ» والسيرة. 
(۳) الإمام الحسن بن علي عليه السلام؛ الذي دس عليه معاوية السم بواسطة زوجقه 
حعذة بجت اشع 
)٤(‏ الإمام ا حسین بن علي بن أبي طالب» سيد الشهداء (قتيل کربلاع)؛ وقصته مشهورة. 
)٥(‏ الإمام الأعظم زيد بن علي بن الحسین بن علي بن أبی طالب عليه السلام [٢۷۔۱۲۲عھ]‏ فى 
سيرته ومقتله كتب؛ وهو أشهر من نار على علم. 
)٦(‏ الإمام الشهيد يحبى بن زيد بن علي بن الحسين بن علي بن ابي طالب [0-54؟ ١ه]ء‏ حمل 
رأسه إلى الوليد الأموي» وصلب جسدہ بالجوزجان سنة 5١١هء‏ وبقي مصلوباً إلى أن ظهر 
أبو مسلم ا خراسانی. 


-١45- 


. الرسالة الموسومة بالدمرة البتيمة 





5 : ۱ 2 : ۱ : lf 
وأتلف عبد الله بن ا حسن'' وإحوته وبنو إخوته الطاهرين قي المحالس المظلمة»‎ 
_٠''ےے_یھاریإو والمطامير الضیقة؛ وقتل ابتاه: النفس ال زکیة والنفس الرضية محمد‎ 
واحذا بعد واحد غلى الأمر بالقسطى والنهي عن الفجورء وهات موسسى بن‎ 
1 ال کر ہاج‎ 0 
: ی۶۶ شهيذا بأيدي النصارى في فرش السمور: وسم علي بن موسى الرضا‎ 
برای وهزم إدريس بن عبدالله9' إلى بلد الأندلس غريباء ومات عيسى بن‎ 
'؟ في بلاد الحند طريداء وقتل یجحیی بن عبد الله" بعد الأمان والایمان وظهور‎ 


و لان اتنس بن لقان بن حلى بن آي الي جد العا سيد دواو كع إخمة 
سنة ٤٤‏ ١ه‏ في سرداب تحت الأرض. أما إخوته فهم: الحسن بن الحسن بن ا حسن: وإبراهيم بن 
الحسن بن الحسن» وعلي بن الحسن بن الحسن» ؛ ومن فا عو العياس بن الحسن بن الحسن :بن 
الحسنء وعبد الله بن الحسن بن الحسن بن الحسين» وإسماعيل بن إبراهيم بن الحسن بن الحسن؛ 
ومحمد بن إبراهيم بن الحسن بن الحسنء وغيرهم: انظر (مقاتل الطالبيين) من ص١٦۱‏ إلى 
ض ٠»‏ 5 ۲ . 

]ه٠٤٠-۹۴[ الإامام محمد بن عبد الله بن الحسن بن لجسن نل ی بن أبي طالب:‎ )٢( 
استشهد بالمدينة. والامام إبراهيم بن عبد الله بن الحسن بن ا حسن بن غلي بن أبي طالب‎ 
[51-ه4 ١ه] رحل إلى العراق داغيا إلى بيعة أحيه» ثم دعا إلى نفسه بعد استشهاد أخيه.‎ 
واستشهد ودفن ب (با مرا).‎ 

(۳) موسى بن جعفر بن محمد بن على بن ا حسین بن علي بن أبي طالب [۸٢۱۲۔۱۸۳ھ]ء‏ قتله 
هارون العباسي في دار السندي بن شاهك ولف على بساط؛ وقعد الواشون النصارى على 
وجههء في قصة طويلة. 

)٤(‏ غلى بن موسی الرضا بن جعفر الصادق» بايعه المأمون ثم ممه ودفنه إلى جانب أبيه هارون» وفيه 
يقول دعبل: قبران في طوس خیر الناس كلهم وقبر شرهم هذا من العبر 

)٥(‏ إدريس بن عبد الله بن الحسن بن الحسن» دعا إلى الله بالمغرب في ٤‏ رمضان سنة ۱۷۲ھ؛ ودس 
إليه العياسيوت السم فقتلوه سنة ۱۷۷ھ. 

)٦(‏ عيسى بن زيد بن علي بن الحسين بن علي بن ابي طالب؛ توارى واختفى؛ وق قصته ما ييكي 
العيون. انظر (مقاتل الطالبيين) ص٣٣۳‏ إلى ص٣٣٦۳۔‏ 

(۷) يحبى بن غبد الله بن الحسن بن الحسن بن علي بن أبي طالب المتوفى بعد سنة ۱۸۰ھ غدر 
به الرشيد بعد عهد وقتله بالسم في سجنه. 
انظر كتاب (أخبار فخ ويحبى بن عبد الله) طء و(مقاتل الطالبيين) ۱۸۳. 


گے ا 


ال سال الموسومة الد سة البشمة ا وع المنصوي 


الآيات وواضح البرهان» وتجبر يعقوب بن الليث”“ على علوية الطبرستانء وققل 
محمد بن زيد بن الحسن بن القاس بأيدي آل سامان» وفعل أبو الساح بعلوية 
الحجاز ما شاع في البلدان» من القتل والتشريد من هجرة الإبمان» وقتل قتيبة بن 
مسلم الباهلي عمر بن علي بعد أن ستر شخصه ووارى نفسہ” ومثل ذلك ما 
فعل الحسين بن إ ماعیل المصعبي بيحيى بن عمر ا حسی” وما فعل مزاحسم بن 


)١(‏ يعقوب بن الليث الصفار أبو يوسف. كان في صغره يعمل الصفسر (النحساس) ق خراسان 
ويظهر الزهد, ثم تطوع في قتال الشراة فانضوى إليه جمع» فظفر قي معركة معهم. وأطاعه 
أصحابه» واشتدت شو كته فقلب على سجستان (سنة ٤۷‏ ؟ه)؛ ثم امفتلك هراة وبوشنج. 

واعترضته ال رك فقتل مل وكهم» وشتت جموغهم» فهابه أمير خراسان وغيره من أمراء الأطراف» 
ثم امتلك كرمان وشيراز» واستولى على فارس فجبی خراجھاء ورحل عنها إلى سجستان قاعدة 
ملكه. 

(۲) محمد بن زيد بن الحسنء قتل سنة۲۸۷ه» كما قي الطبري» ودفن على باب جحرجان. 

(؟) قتيبة بن مسلم الباهلي: [۹١-٦۹ھ]‏ أمير؛ تولى أيام عبد الملك الري» وتولى خراسان في أيام ابن 
الوليد؛ قتله سليمان بن عبد الملك» وأخباره كثيرة. أمااعتمر بن علي فقيل: توق سنة۷١ھ‏ وقيل: 
قتل مع مصعب أيام الختارہ وقيل: عاش إل ژمان.الولید بن عبد اللك» وقيل: قتل ف 
واقعة الطلف. 
انظر (معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفين). 

)٤(‏ الحسین بن إسماعيل المصعبي: أحد قواد بي العبامن وعملائهم: وهو أبن عم محمد بن عبد الله بن 
طاغر الذي أرسله لقتال يحبى بن عمر وضم إليه جماعة من القسواد فنهم سعد الضبابي» 
وخالد بن عمران؛ وأبو السنا الخنوي» وعبد ال رمن بن الخطاب المعروف بوجه الغلس. 
انظر (مقاتل الطالبيين). 
أما يحبى بن عمر بن يحبى بن الحسين بن زيد بن علي بن الحسين السبط المتوفى سنة٠‏ ١٠ه.‏ 
حرج في أیام المتوكل العباسی سنة ٢٣٣ھ‏ إلى حراسان فرده عبد الله بن ظاهر؛ فأمر الم و كل 

بتسليمه عمر بن الفرج الرضجي فسلم إليه وأمر المتو كل بضربه وحبسه ثم أطلقه» وأقام مدة في 
بغداد وتوجه إلى الكوفة أيام المستعين العباسی ودخلھا ليلا فأخذ ماي بيت ماضا وفشح 
السجون؛ وأخرج من فيهاء ودعا إلى الرضا من آل تحمل قبايعه الناس وطرد نواب العباسی سے 
الكوفة واستحوذ عليها وعسكر بالفلوحة» فندب له محمد بن عبد الله بن اهر ابن عمه 
الحسین بن ا ماعیلء وم يزل يقاتل حتى هزم» وانکقاً الحسين بن إ ماعیل إلى بغداد ومعه رأس 
يحيى بن عمر» وفيه جيمية ابن الرومي الشهيرة. 
انظر (مقاتل الطالبيين) ض1 ٠ه‏ إلى ض ١‏ ”68 (الأعلام) ار کے کے 








1 ود 


لمجموع المنصومري 
حاقان” 2 بعلوية الكوفة؛ وعلى الحملة ليس قي بيضة الإسلام بلدة إلا وفيها لقتيل 
طالبي بريئة» شرك في قتلهم الأموي والعباسي» قتل منهم فيهما ثلامائة ونيف 
وثلاثین اقسا من أعیائھم وفضلائهم 


الرسالة الموسومة بالدمرة اليئيمة 





فليس حى من الأحياء نعرفه من ذي يمان ولا بكر ولا مضر 
إلا وهم شركاء قي دمائهم كنا تارك انسار عل کج ت" 
[شربوا الحمام في طاعة العزير العلام وما خرعوا كاساً ممن امسوت زغافا 
إلاعبتها شبيعهم] 27 رحمة الله عليهم دونهم حراقا. 


[جرائم ال جرب وال مروان] 
وهتكوا حرمة المهاجرين» واستأصلوا شأقة الأنضارء واتفذوا مال الله دولاء 


وعباد الله خولاء وهدموا الكعبة» وختموا علق أعناق من أدركوا من الصحابة» 





)١(‏ مزاحم بن خاقان بن عرطوج أو أرطوجء أبو الفوارس, مکوفی سنة- + ۵ ٣ه‏ قائد' ترك الأصل؛ 
بغدادي المنشأء من ولاة العباسيين» أرسله العتز في جیش كبير من العراق لا ماد ثورة نشبت في 

الإسكندرية؛ وولاه المعتز إمرة الديار المصرية سنةه ۲ه وكان شدیداً صلباء وتوف بعصر. 
انظر (الأعلام) ۲۱۱/۷. 
7 سنة51١هء‏ ظهر بالكوفة رجحل من الظالبيين اسمه الحسين بن أحمد بن حمرة» فوجه إليه 
المستعين مزاحم بن حاقان» وكان العلوي بسواد الكوفة في جماعة من بی أسد ومن الزيدية» فسار 
مزاحم إلى الكوفة وقتل کثیرا من العلويين. 
انظر (الكامل) لابن الأثیرہ/٣۳۳۰.‏ 

() وانظر إن شعت التعرف على ما ذكره الإامام عليه السلام من مصارع أهل الییژ‌تت: ‏ 
(مقاتل الطالبيين) لأبي الفرج الأصبهاني» و(اللآلئ المضيئة) للشرقي» وغيرها. 

(؟) سقط من (ب). 


-١٤- 


ال ساله الموسومة بالدمرۃ اليتبمة 





وقتلوا من قدروا عليه من الذرية» وما فعل القوم الضلالة عن كلالة؛ و کیٹ ذلك 
وإمامهم معاوية بن صخر حزب الأحزاب» ومعادي الکتاب؛ وأمه هند آاکلة أكباد 
الشهداء؛ وقد قتل حجر بن عدي الکندی!' وعمرو بن ا حمق الخراعی ۶ وأخخوه 
الذي ادعاه بالعهر» وخرج بدعواه من الإسلام إلى الكفر» زياد بن سمية قل 
الألوف من شيعة علي عليه السلام صبرا وختراء ثم قفا يزيد أباه فأجهز على 
جرحاہ وبعض أحداثه قتل الحسين بن علي عليه السلام في أفاضل أهل بيت 
الرسول اء وسادات الأمة من شيعته فيهم ا حر بن يزيد الرياحي» وعمر بن 





)١(‏ حجر بن عدي بن جبلة الكندي» المستشهد سنة١‏ 5ه ويسمى حجر الخير. صحابي» شجاع؛ 
خير» من المقدمين» وفد على رسول الله ضر وشهد القادسية, لم كان من أصحاب 
أمير الُؤمنین؛ وشهد معه ا حمل وصفين» وسكن الكوفة إلى أن قدم زياد بن أبيه واليا عليهاء 
فضايقه لمعرفته جبه لأمير المؤمنين وولائه الأهل البیتب:وطلب منه أن یسب عليا ويتبرأ منه فأبى 

هو وبعض أصحابه فجيء به إلى معاوية إلى دمشق» فأمر معاوية بقتله قبل أن يصل إليه فقتل في 
(مرج عذراء) قريب دمشق مع أصحاب له في قصة مثيرة'ومحزنة» وأخباره طويلة» وفي سيرته 
وقصة استشهاده كتب عدة؛ ومحل قبره الآن يتسمى (عدراء) بالدال والراء وهو مشهور مزور. 
انظر (معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفين) ت٤۱۷ء‏ (الأعلام) ۹/۲٦۱ء‏ طبقات ابن سعد 
5 ١ه‏ ولأعيان الشيعة) .8۸۷-٤٥۹/٤‏ 

(۲) عمرو بن ا حمق الخزاعي الكعبي. المتوفى 'نتئة:5ه: ضتحابي سكن الشام وانتقل إلى الكوفةةء 

وشهد مقتل عثمان؛ وشهد مع أمير الؤمٹین حروبه» وكان على خزاعة يوم صفين. ورحسل إلى 
مصر ثم إلى الموصل فطلبه معاوية وظفر به عبد الرحمن بن عبد الله التقفي عامل الموصلء فجاءہ 

من معاوية أن يطعنه تسع طعنات. قالوا: ومات في الأولى أو الثانية. 

انظر (الإصابة) ت(٠‏ ۵۸۲)ء (الأعلام) ۷٦/٣٢‏ ۷۷ و(أعيان الشيعة). 

ز٣‏ زياد بن أبيه من (١--٥٣٥ف).‏ احتلفوا في اسم 0 فقيل: عبید الثقفي) وقیل غيره. ولدته أمه “عية 
حارة الحارث بن كلدة الثقفي في الطائف. أسلم في عهد أبي بكر وكان كاتبا للمغيرة بن شعبة 
ثم لأبي موسى الأشعري أيام إمرته على البصرة. ثم ولاه أمير المؤمتين فارس» وبعد وفاة أمير 

المؤمنين امتنع على معاوية فأ حقه معاوية بأبي سفیان مدعيا أنه أخوه, وذلك سنة٤‏ ٤ھ.‏ ثم ولاه 
البصرة والكوفة وسائر العراق فكان من أقسى الناس على الشيعة؛ وقتل منهم الألوف كما 
ذكر المؤلف. 

)٤(‏ ا حر بن يزيد بن ناجية الرياحي اليربوعي» كان من رؤساء أهل الكوفة؛ أرسله ابن زياد من 

القادسية أميرا على ألف قارس» يستقبل بهم ا حسین, لثلا یدخل الكوفة فالتقى به وحاوله حتسی _ 


داوج أ 


الرسالة الموسومة ,الدمرة الیثیمة 





الجموع المنصوري 
قرضة الأنصاري» وحبيب بن مظاهر الأسدي(' وعبد الله بن عمير الكلبيء 
ومسلم بن عوسجة الأسدي» وسعيد بن عبد الله [ا حنفی]ء ونافع بن هلال ا حمليء 
وحنظلة بن أسعد البسامی” » وعايش بن أبي شبيب الشاكري» وزهير بن القفين 

العجل "؛ وهؤلاء صفوة المسلمين مع صفوة أهل البيت المطهرين سلام الله عليهم 

أجمعين» فلما كان ذلك غضب التوابون من الشیعق وأهدموا نفوسهم للقثل ئدامة 
على خذلان ذرية رسول لله ا فكفروا ذنوبهم بتعریض نفوسهم وأموا40.م 
للتلف» واللحاق لمن قد سلف» فقتل سليمان بن صرد الخزاعي“» والمسيب بن 


وصل إلى كربلاء» وأقبلت خیل الكوفة تريد قتل الحسين فندم ا حر على فعلته وجاء إلى الحمسين 
وقال: جعلين الله مدا بج یا بن رسول الات جك مانا قھل تزع الى من توية؟ فقال: نعم) يتوب 
الله غليك ويغفر لك» فقاتل معه قتالاً اشديذا حتی“قتلل قي قصة تطول. 
انظر (أعيان الشيعة) .1١ ١-٦١ 1١/4‏ 

)١(‏ حبیب بن مظاهر بن رئاب الأسدي الكندي. كان أخد السبعين الذين قتلوا مع الحسين 
عليه السلام» وهو من أصحاب أمير المؤمئين والحسن وا حسین؛ كان يحفظ القرآن كله ويختمه من 
صلاة العشاء إلى طلوع الفجر وأخباره في وقعة كربلاء مستفيضة. انظر (أعيان الشيعة) 
oêor/ i‏ ا 

(۲) حنظلة بن أسعد بن شيام الهمداني الشبامي» من رؤوس أصحاب الحسين الذي قتلوا معه؛ له 
موقف شجاع» وكان ركهلا می وجي الشيعة: وكان الحسين يرسله إلى عمر بن سعد بالمكاتبة 

أيام ا غدنة فلما كان اليوم العاشر قام بين يدي الحسين وألقى كلمة ختمھا بقوله: السلام عليك 

يا أبا عبد الله صلی الله عليك وعلى أهل بيتك وعزى بینٹا وبينك في جنته. فقائل حتی قتل. 
انظر (أعيان الشيعة) 5/2/5 5؟. 

() زهير بن القين بن قيس الأغاري البجلي؛ أحد شهداء كربلاء مع الحسين عليه السلام؛: قيل: 
كان أولاً عثمانیاء وكان قد حج في السنة الي حرج فيها الحسين إلى العراق؛ فلما رحع من الج 
جمعه الطريق مع الحسین فأرسل إليه الحسين وكلمه فانتقل علوياء وفاز بالشهادة سنة ١11ه.‏ انظر 
تفاصیل قصته في (أعيان الشيعة) ۷۱/۷: 

)٤(‏ سليمان بن صرد بن ا حون الخزاعي» استشهد يوم (عين الوردق) من أرض اللنزيرة طالبا بقار 
الحسين في ربيع الآخر سنة 15ه؛ وكان عمره يوم قتل ۹۳سنة وهو من رحال آمير المؤمنين 
عليه السلام» كان معه يوم صفين على الميمنة؛ وأخباره كثيرة. انظر(أعیان الشیعة)۲۹۹۱۲۹۸/۷. 


SES 


الرسالة الموسومة بالدة السمة ا جموع المنصوري 
حیة الفزاري"» وعبد الله بن وال التيمي"» في عصابة وافرة من عيون القابعين 
رضوان الله عليهم وهم مصابيح الأنام؛ وفرسسان الإسلام أو الخ ار 
وکیسان وأحمر بن #ميط” © ورفاعة بن شداذ؟ والسسائب بن مالك" 


7 0او سر او او a‏ را 
وعبدالله بن كامل في نظرا » وحبسوا محمد بن ا حنفیة في سجن عسارم ۾ : 








)١ 0‏ المسيب بن تحیة بن ربيعة بن رياح الفزاري. می لاع را ار بی ھی تر سیت 
مشاهده كلهاء وسكن الكوفة وثار مع التوابین من أهلها فقتل مع سليمان بن صرد في : نفس اليوم 
والوقعة. انظر (الأعلام) /ا/ه؟؟-5؟1؛ و(أغيان الشيعة) ۰ 86/١‏ 17. 

)٢(‏ عبد الله بن وائل. كذا في السخ ولعله عبد الله بن وأل التيمى» من أصحاب أمير المؤفنين: 
وحن فا تن اتقاس فلن 

(۳) المختار بن أبي عبید بن مسعود لعفي اش کی نے لے الثوار على بيئ أمية وأحد الشجعان 
الأفذاذ من أهل الطائف. انتقل منها إلى المدينة مع أبيه» وتوجه أبوه إلى العراق فاستشهد يوم 
الجسر وقام بثورته الشهيرة على قتلة الحسين فتتبعهم وقتلهم» وأحرج ابن ا حنفیة وابن عباس من 
خصارهما في مكة ومحاولة حرقهماء وقتله مصعب بن الزبير في الكوفة. وق سيرته كتب. 
انظر (الأعلام) ۱۹۲/۷. 

(4) هنالك كيسان مولى علي بن أبي طالب عليه السلام؛ وهنالك كيسان مولى بين ثعلبة» وکیسسان 
مولى عرينة؛ ولعله الأول» والأول والثاني والقالث كلهم من الشيعة» والأخير كان أمير حرس 
المحتا ر الثقفي. 

)٥(‏ آ مر بن بيط البجلي. أجل القادة الشجعان» من أصحاب المختار الثقفي. شهد أكثر وقائعه مع 
ب أمية وعبد الله بن زياد» ووجهه المختار بجیش من الكوفة لقتال مصعب بن الزبیر فتلاقی9سا ف 
المذارع فقتل ابن سيط وتفرق هن مع وذللق سنة ۷ھ. (انظر (الأعلام) ١‏ ). 

)٦(‏ رفاعة بن شداد البجلي. قارئ» من الشجعان لضيو و ل الكوفة» كان من شيعة علي؛ 
ری ذه لسار فطل و می چ إلى أهل الكوفة ضد المحتار فصاح 
أحد الكوفيين: يا لثارات عثمان. فعضب رفاعة وعاد إلى المخثار» وقاتل معه حتى قتل سنة"”ه. 
انظر (الأعلام) ۲۹/۳. ۱ 

(۷) السائب بن مالك الأشعري. كان رجلا شجاغاء وهو من رؤوس أصحاب المختار. له مواقف 
ضد ولاة ا حور وأبى إلا أن يسيروا بهم سيرة على في خطبة وقصة ذكرها ابن الأثير 
خ٤‏ / ص٤ 2٠١‏ كما تی (أعيان الشيعة) ۱۸۲/۷. 

(۸) هو عبد الله بن كامل الشاكري» من أصحاب المختار بن عبد الله الثقفى» جاء بکتاب من بعض 
أصحابه وهو في سجنه» ثم عند قيام ثورة المختار كان على شرطته وقاتل معه قتال الأبطال حتى 
قتل. انظر: الطبري وغيره. 


١ لاج‎ 


ا جموع الاصوورق __سثیتیبشبست سس سے ےم الرصبالة الوسومة الد البثثمة 
سادات بن ھاشم وجمعوا الحطب لتحريقهم. 

وكان بعد ذلك من ولاية الحجاج ما أظلمت به الفجاج» وانطمس السراج؛ 
فلما غلظت أحكام الدين» وطمست سنة خسم المرسلين» وسبت اليهود 
حمدا لگ في مجلس هشام بن عبد املك خليفة الرسول بزعم الکافرین المشركين؛ 
غضب زيد بن علي عليه السلام فيمن أطاعه من شيعته فمنهم: نصر بسن خزيهة 
العبسی'' ومعاوية بن إسحاق الأنصاري”'') وجماعة وافرة من الصالحين» فضاربوا 
بأسيافهم غضباً لله تعالى حتى قتلوا أجمعين» ورفعوا على الجحذوع مصلوبين» وحرق 
زيد بن علي عليه السلام» وضرب بالعسبان حتى صار رماداء ونسف في البر 
والبحر وهو من رسول الله اتد بالمكان المكين. 


[ جرائم بني العباس] 
لثم قامث الدولة العباسنية فكانت اي وأشرء وأدهى وامر]*' وقد قدميا 
طرفا من حكاية أمرهم وإن كانت لعجبها لتكاد تنقضی فالله المستعان. 
قتلوا من تقدم ذكره؛ ثم قتلوا بعد-ذلاك عبد الله بن محمد بن عبد الله عليه 
السلام؟ با ند على يدي هاشم بن عمرو التغلی(”“ ثم كان من موسى الف ظ 


)١(‏ نصر بن حزیعة العبسي») ستأتي ترجته فى رسالة قادمة للمؤلف. 
(؟) معاوية بن إسحاق بن زيد بن حارثة الأنصاري. أحد ا جاهدین الأبطال ومن مشاهير الإمام زيد 

وفرسانةع استخفى الإإهام عليه السلام_ ل دارہ أياما. وقتل مح الامام زید بن علي و صلب وة 
س2 ۴ئ انظر (معجم أصحاب الامام زید). 

(۳) سقط من (ب). ۱ 

)٤(‏ عبد الله الأشتر بن محمد بن عبد اللہ بن الحسن بن الحسن بن علي بن أبي طالب. 
إلى بلد ا حند فقتل بها ووجه براسه إلى ابي جعقر المنصورء وذکر قصته. انظر (مقاتل الطالبيين) 
ضص۸٦۲۔‏ اخ 

)٥(‏ قي (مقاتل الطالبيين): هشام بن عمرو بن بسطام التغلي. ولاه أبو جعفر على السند فش بخص 


١ "اج‎ 


الرسالة الموسومة بالدمرة تة اجن النصوري 
الغليظ» ال حبار العنيد ما كان من أمر الفخی!'' عليه السسلام وأهل بيته 
سلام الله عليهم» وما قعل أخوه هارون ا متمرد المتكبر في شجرة النبوة من القتل 
الذريع. والیئی الیم" فلناعفت م لديا میالت رعقاسث امد راجا 
صارت الأموال إلى الدیلمي؛ ويؤثر بها ال ركي» وتحمل إلى المغربي والفرعائى» 
ويفوز بها الأشروسي والبربري. 


ومن أفاضل أهل البيت اف من یتضور جوعاء ولا يطعم هجوعاء ووت 
الفاضل من أفاضلهم فلا تشيع جنازته؛ ولا يعمر إلا على وجل مشهده» ويحقوت 
المسخرة متهم والمغئ فيحضر جنازته العدول بزعمهم» والقضاة» ورا مشوا 
حلفها حفاة» ويحضر التعزية القواد والولاة» فهذا دين الإسلام يا من حرف الإسلام 


)١(‏ الإمام الحسين بن علي الفخی عليه السلام تقدامت ترجمتے؛ وسکتاتی في رسالة أحرى 
للمؤلف» وقي عهد موسى اهادي العباسي قتل إلى جانب الامام الحسين بن علي عليه السلام 
سليعان .بن عبد الله بن الحسن: واللبيكتن/بن محمد بن بشع الله بن الحسن بن الحسن» وعبد الله بن 
إسحاق بن إبراهيم بن | لجسن يرم الحسن, 
انظر (مقاتل الطالبیین) .۳۸۷-۳٦٣ ٤‏ 

(۲) ف أيام هارون قتل من آل البيت: الإمام بی بن عبد الله بن الحسن بن ا حسن بعد أن غدر به ف 
قصة طويلة مشهورة؛ وإدريس بن عبد الله بن الحسن بن الحسن» دس إليه السم إلى بلاد المغرب 
في حكاية شهيرة» وعبد الله الأفطس بن الحسن بن علي بن الحسين. كان مع صاحب فخ 
وأشخص من المدينة وجلس عند جعفر البرمكي» وق يوم نیروز قدمه حعفر فضرب عنقه وغسل 
رأسه وحعله ف مندیل وأهذاة إلى هارون؛ ونحمد بن يحبى بن غبد الله بن الحسن بن الحسن مات 
في حبس بكار بن عبد الله الزبيري وال المدينة؛ وكذلك ا حسین بن عبد الله بن إتغاعيل بن 
عبدالله بن جعفر بن أبي طالب ضربه بكار الزبيري حتى مات» وف غهد هارون أيضا قل 
العباس بن محمد بن عبد الله بن علي بن الحسين بن على بن أبي طالب» دخل على هارون فكلمه 
كلاما طويلا؛ فقال هارون: يا بن الفاعلة. فقال: تلك أمك الى تواردھا التخاسون» فأمر به 
فأدني فضربه حتى قتله» وكذلك موسى بن جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن على بن 
أبي طالب قتل بأمر هارون وسعي مجیی بن خالد البرمكي كما تقدم. وأخيرا إسحاق بسن 
الحسن بن زيد بن الحسن بن على بن أبی طالب مات في حبس هارون. 

انظر (مقاتل الطالبيين) ص ٤۱۸-۳۸۷‏ . 


١ »وج‎ 


اجو الوق ب سس سس سے الرسالة الوضوقة الدع لشي 
فعلخت لساتة كعد اله بن عمار البرقی''' وآخر أحیف كما فعل بالکمیت بن 
زيد|[الأسني!7© حتى قال: 
خفضت هم می جناح موذة إلى كنف أعطاه أهل ومرحب 

وقصة الفرزدق بن غالب التمیمی''' غير غبية» فلا جرم له إلا مدح خير البرية» 
ولقد رفعوا قدر من تحرد لسبهم كما فعلوا بابن أبي حفصة اليماني؛ وبا سن 
الجهم المسمى بالشامي”*؟؟ في أمثالحماء وقد قدمنا في صدر كتابنا هذا فعل المتوكل 
على الشيطان”' لا على الرحمن من. کرب:قبر الحسين بن علي» وتولية اليهود على 


)١(‏ عبد الله بن عمار البرقي» قتل سنة ۷٤٣٤٢‏ ھہ بعد أن ولي به إلى المتو كل» وقرأت له قضيدته النونية 
الى منها: فقلدوها لأهل البيث إنهم صنو الب وأنتم غير صنوان» فأمر بقطع لسانه وإحراق 
ديوانه ففعل به ذلك ومات بعد أيام. انظر (أعيان الشيعة) ۸/٦٦-٦٦۔‏ 

(؟) الكميت بن زيد بن خنيس الأسدي. أبو المستهل (٦٠٦-١٦۱۲ھ))ء‏ شاعر أهل البيت وأشعر شعراء 
الكوفة المقدمين في القرن الأول اشجري؛ وق سيرته وقصائده كتب. انظر (أعلام المؤلفين الزيدية) 
ت(۹١‏ ۸). 

(۳) همام بن غالب بن صعصعة التميمي الدارمي» المعروف بالفرزدق. توفي عن عمر طويل؛ قيل: 
سنة٠١1١هء‏ وقيل: سنة ۱١۱۱ھ؛‏ وقيل: سنة ١١١ه»‏ وقيل: سنة ٤‏ ١١ه.‏ وهو الذي مدح 
زين العابدين علي بن الحسين بقصيدته الميمية الشهيرة؛ الي منهها: 

هذا الذي تعرف البطحاء وطأته والبیت يعرفه والحخل والحرم 
انظر (معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفين). 

)٤(‏ علي بن الهم بن بدرہ أبو الحسن السامي» من بني سامه بن لؤي ين غالب» شاعر 
المتو كل العباسي» وضاحب قصائد النصب» المتوفى سنة 55 ۲ھهے. 
انظر (الأعلام) ۲۷٢۰ ۲٦۹/٤‏ و(الأغاني) طبعة دار العلم ٣-٣ ۰٢/١٠٢‏ ۲۳. 

(5) جعفر بن محمد بن هارون الرشيد (۰۹ ٤۷-۲‏ ٢ف)‏ أحبث ملوك بی العباس» تو لی سنة٢۳٢ھ:‏ 
واشتهر بالنصب:؛ وهدم قبر اغ حسین؛ وها حوله سنة ٢۳٢ھ‏ واشتھر بکل المنكرات. 
انظر (الأعلام)۱۲۷/۲ء و(تأريخ الخمیس) ۳۳۷/۲ وكتب التأريخ الإسلامي ک(مسروج 
الذهب) وغیرہ. 


١ هته‎ 





الرسالة الموسومة «الدمرة الِتبمة ا حموع المنصوسي 


منع الزوار وقتلهم دول زيارته قتلوا أهل بيت محمد 3 جوعا وسغبا. 


| إلشاق الأموال على المجم مين | 
وملاوا بیو ت النتصاری واليهود قضة وذهباء وصيروا حر الأميكوال و نقيس, 
ا واھرء ومكنونات الذخائرء إلى إبراهيم المغني المدني؛ وإلى إبراهيم اللوصلے > 
إلى این جامع السهمي”''» وإلى زلزل الضارب» وبرصوما الزامرء وأقطعوا 
5 : 8 و ع : و ج 
ابن بختیشوع النصراني” “ قوت آهل بلده» [وبغا الزكي] والأفشين الأسروسي 
كفاية أمه» هذا بعد تقرير أرزاق الصفاعنة والفراعنة0 ©“ والمضحكين, 
والمسامرين» والمغمزي کی وا جحلو زگ والمقردي.“) وذلك بعد ارت عظاء 


.)ه١۸۸ ۱ک‎ ۲٥ ( هو: إبراهيم بن ماهان. أصله من الفرس‎ )١( 
.۲١۹۸۱٥٤/5 (الأغانی) طبعة دار الکتب‎ ٦۹/۱ انظر (الأغلام)‎ 

(؟) هو: إ ماعیل بن جامع بن إسماعيل السهمي القرشيب أبو قاسم يعرف أيضا بابن أبي وداعة. من 
أكابر المغنيين الملحتين. حضی عند هارون وتوف سنھ۱۹۲۷ھ. 
انظسر (الأعلام) 4801/١‏ و(الأغاني) طبعة دار الكتب 585/5 ۳۲٢‏ (تجريلد 
الأغانی)۷۸۹۔۷۹۷. 

(۳) بختیشوع بن جرجس: طبیب سرياني الأصل» خدم هارون وتقدم عند ملوك بن العباسء 
وبختیشوع لفظ سرياني معناه: عبد المسيح. توق سنة ١۱۸ھ.‏ 
انظر (الأعلام) ٤٤/١‏ و(معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفين). : 

)٤(‏ لعلها مأحوذة من الصفع. رجحل مصفعاني يفعل به ذلك» وصفعه یصفع صفعا: إذا ضرب بجمع 
كفه ققاه. وقيل: هو أن بيسط الرحل كفه فيضرب بها قفا الإنسان أو بدنه. 
انظر (لسان العرب) ؟/٠45.‏ 

)٥(‏ الفرعنة: هي الكبر والتجبر. والفراعنة: العتاة والدهاة والمتكبرين. 
انظر إلسان العرب)7/7/١٠١‏ ترتيب يوسف خياط. 

)٦(‏ الغمز: الإشارة بالعين وا حاجب وا حفن. والغمز؛ العصر باليد. وقي حدیث عمر: أنه دحل عليه 
وعنده غليم یغمز ظهره. 

(۷) واجحلوز: قيل هو الشرطي وجلوزته خفته بین يدي العامل في ذهابه وجيئه. والجمع ا ٴسلاوزة. 
انظر (لسان العرب) ۱۸۳/۱. 

(۸) ا مقردین: هم أصحاب القرود. 


- ١ قح‎ - 


الججموع الاصوری .م الرسالة الموسومة بالدسرة اليتيمة 
حار ق وعلوية 2 وزرزر» وعمرو بن مامة اض ؛ واھل البیت و و جنس٣سن‏ 


[نماذج من جرائم بني العباس] 

فلسنا [ولسنا] نذکر عاهات أئمتھم بأعيانهم تنزيهاً لألسنتنا عن ذلك؛ وإلا 
فحالهم غير جھول. 

قتل المأمون أحاه"» وقتل المنتصر آباہ*٭ء وقاسم بن المهدي أمهء وقتل المعتضد 

عمه” “؛ ولنکتفی بالقليل عن الکثئیرء هذا ا حالس اليوم على السرير ببغداد إذ ققتل 

أباه في الحمام» وأذاقه كأس الحمام» وقتل الطرنحي بالفيتقية» وابن يحيى الففارضش؛ 

وهما نديماه وكتيماهء وقتل خاصته في الوداد بغير طاعة رب العباد المسمى نفحة 

اتی وکات سكرانا ندم غان کو ولف ركس اما على فراقتف وهل 

الفقيه الحنبلي بالقرية المعروفة بالحربية ل أنكر عليه شرب الخمر وتقر الدفوف 

والحنوك والمزامير والعيدان» وقال له: لقد جمعت ما حرم الله على عباده على أعيان 


013 ارق أبو للهنا ابن عن الکران التوفی مدا کون معو ابن جزاز من المباليكة :وكا ملو کا 
لعاتقة بنت شهدة بالكوفة. قربه هارون العباسي وأقعده على سريره» وأعطاه ثلاثين ألف درهمئ 
وأحباره كثيرة. وهو الذي قال فيه دعبل: 

إن كان إبراهيم مضطاعا بها فلتصلحن من بعده مخارق (أي الخلافة) 

انظر (الأعلام) ۱۹۱/۷. 

(۲) علوية: هو علي بن عبد الله بن سيف أو یوسف: أبو الحسن. مغ بغدادي. تخرج على إبراهيم 
الموصلي» وغتى لملوك بين العباس» وحضى عندھم. توق سنة”11اه. 
انظر (الأعلام) ۰۳/٤‏ ۲ء (الأغاني) طبعة دار الکتب ٢١/٣٣۳۔٣٣۳.‏ 

(5) أي الأمين وقصتهما شهيرة مذكورة في كتب التأريخ. 

(4) هو: محمد المنتصر بالله بن جعفر المتوكل على الله !ا بن المعتضم أبو جعفرء قتل أباه سنة41 اه 
فمكث بعدہ ستة أشهر وأيام ومات سنة ۸١٢٢ھ..‏ 

(ھ) هو أحمد بن طلحة بن جعفر, أبو العباس 35-1١14759‏ ١ه).‏ 
انظر (الأعلام) .١ 1١/١‏ 


o 


الرسالة الموسومة بالدمۃ ايتَِعَة ب سس سے فوع الاصوری 
الناس قي ا حرافةء وقال: ما هكذا بايعتك يا ولد العباس» اشهدوا أني قد حلت 
بيعته. فأمر به فأحضر إليه» ووسطه بالسیفء وترك في كل ناحية منه جزءاء 
وصلب الکرحی العابد على باب العامة ولما أراد الحج حلق شعره» وتركه ق 
محمل» ووقف به المواقف كلهاء وعلى الجمارء وعند المشعر» ويطوف به ويسعى» 
فهذا دين الإسلام (أو) غيره؟ فوالله يميناً يعلم الحكيم العليم صدقهاء ونرجو عند الله 
تعالى أجرها“ وبرها لو م يكن لمذہ الأمة جرم في دين الله إلا موالاة بي أمية وبئ 
العباس واعتقاد إمامتهم وتقليدهم أمورهم» وذلك كفرء لكان كافيا في الكفر بنص 
القر آن الكريم يعرفه كل ذي قلب سليم» وهو مع ذلك حلاف المعلوم من دين 
الرسول طق ؛ لأن الولاء والجراء ای من دينه رور فكيف والحكيم 
سبحانه يقول: لا تجد وما يؤمنون بالله رواليوم الآخر یو اکن من حاد الله 
ورسوله و لو کانوا آباءھم ا أو انا سا أو إخوانهم أو عشي رتهم چ [الحادلة ۲۰ ومن نفى 
الباري تعالى انه بالل ورسوله وباليوم الأحر» فھل بقي له من الابمان مسلك؛ وعن 
الکفر مترك؛ فالواحب على المؤمنين التسلك عن التشكك فيهم» واعتقاد إمضاء 
أحكام الله عليهم وقع ذلك أم لم يقع؛ فبذلك فرض المؤمنين معاداة الکافرین باليد 
واللسان» والسيف والستان» وإضمار عداوة الجنان» فكيف وقد أضافوا إلى ذلك 
من الاعتقادات الكفرية» والمقالات القرية» ما كفرتهم به الذرية الحادية المهدية» 
ولايد ما قاله الرسول قو يكون؛ لأنه لا يقول إلا عن علام الغيوب إن لم يكن 
في زماتناء ما رويناه بالإسناد الموثوق إلى النبي اكد في قائم العترة اننظ ر أنه 
قال حا : : ويشبهي في الخلق ولا يشبهي في الخلق»» فسره أهل العلم أنه خلق 
لا العفوء وحلق القائم الانتقام بالقتل والسبي والسفكء وف 

الحديث: ررلا یزال في أيامه اهر ج الهرج» معناة القتل عموماء والقتل حتى يقول 





رسول | 


)١(‏ في النسخ: أمرها. 


١ ارت‎ 


لمجفوع المنصوري لل الرسالة الموسومة بالدة اليتيمة 
القائل: یس ال قی آل محمد حاحة؛ وم أعلم أحدا من آبائنا اك وسع في المكاتبة 
والمراسلة إلا وصرح في ذلك أو عرض بکفر مناوئيه وشرك معاديه» ومن تأمل ذلك 
عرفه يعرف ذلك الغارفوك. 
هذه رسالة محمد بن عبد الله" إلى أبي جعفر الدوانيقي صدرهاء 
یس الله الرحمن الرحيم لإطسم. تلك آیات الكتاب المبين, نعلوا علَيكَ من نبا 
موسى مى وفرعون بالحق لقوم يؤمنون, إن فرعون علا في الأرض وجل أهلها شيعا 


ع ه ہف و يه عق مً اتآ وا ہے کرو ہو E‏ 


یستضعف طائفة 2 يذبح ا ويستحبي نشاءھم انه كان من المفيحدين 


دع و واي ت تد ےم مد کی ا سے 


ونريد أن تم على الّذینَ استْْعفُوا في الأرض وتَجعَلَهم أئمة ونجعلھم الاين 


بل كي مو می یں تق ان 


ونمکن لهم في الأرض وئري فرعسون وھامسان وجنودهما منهم مسا كانوا 


حر اله حر ال 


یحذرون4[لتصص: کے 

عبدالله النفس ال زکیة عليه السلام في الإسلام مرغب؟ وهل يعلم أن أحدا نفی مسن 
الأمة عن أبي الدوانيق إمامته إلا الزيدية والمعتزلة وا خوارج؟ وباقي الأمة على إمامته 
مطبقة وبأسبابه متعلقة إلى اليوم؛ فلو لم يكن هذه الأمة جرم إلا موالاة من قدمنا 
ذکرہ من بی أمية وبی العباس» واعتقاد إمامتهم لكفروا بذلك» واقتحموا بجار 
المهالك» وحل قتلهم وسباهم ولعدت في الأنفال ذراريهم ونساؤهم؛ لأن المعلوم 
من دين انی اکر ضرورة اعتبار عدالة الشهادة» والخليفة بالإجماغ اكد حا 
ضرورة» ما حال من اغعتقد إمامة الوليد بن يزيد الجبار العتيد» الواطيع لأمهيات 
أولاد أبيه» والناكح ظاھرا كالمستور لأخته والآمر لحاریة ة وطئها با خروج لتصلي 


013 هو تحصد ين غید الله النساخ. 


- ١ تج‎ 8 


الرسالة الموسومة ,الدسرة الیتیعة لس ل ل اط وع المنصوسري 
اما وهي جب حين وظبھا استحفاقا بالدين» وانٹھاکا لار ة الام ےلام 
والمسلمين“ هذا مع إظهار الكفر قولاً وفعلا فمن قوله: 
تلعب بالبريةهائمي بلاوحي أناه ولا كتاب 
وقوله: 
وود کرت سی ا اد انان الى ا ا اھک 
وق البيت الآَحر: 


[عود إلى ذكر القاعد ببغداد ومحن الذرية الزكية] 
ثم لنرجع إلى ذكر هذا القاعد اليوم ببغداد؛ءلأن في غرضنا تبليغ بيان الأحكام 
المراد ألم يأمر بعبدين من خيار عباف:الل+ وفضلاء عترة رسول الله کل فضحى 
بهما يوم الحج الأكبر على رؤوس الأشهاد» ثم جنده الخسيسة الملاحدة قد بش 
هذه الأرض نخشى مكر الطوافة والطواف» تأمن الطير والحمام» ولا يأمن آل النبى 
عند المقام. 
طبيك با وظاب اق ےد أمل بيت النبي والإاسلام 
لت اھ سی سات لیت وبئيه من سوقة وإمام 
ائون .۔تقوزا عسسن عقر دارهم کأنھم قد جنوا ما ليس يغتف, 
)١(‏ تقدم ذكر الوليد بن يزيك. وانظر مر الذهب) للمسعودي» و(الأغاني)؛ وتأريخ الطبري. 


_ پا پااے 


دنھد س 


ا جموع المنصوري السالة الموسومة مالذرة اليتيمة 





قال منصور بن الزبرقان”©: 
آل اللي وؤ هن يجبهم يتطامنون مخاففةالققل 
أمن النصارى واليهود وهم مجن اة حيتي زر 
وقال دعبل بن علي المخزاعي” '": 
ألم تر آنی مذ ثلائين حجة أروح وأغدو دام الحسرات 
زی نیم ق التسيرهع تسا وأيديهم من فیٹھے صفرات“ 
وقال إبراهيم بن العباس [الصول] لما ذكر المأمون عطاہ لأهل البيت اكلا في 


)١(‏ منضور بن الزبرقان بن سلمة بن شريك النمري؛ أبو القاسم. المتوفى سنة. 5 ١ه.‏ كان فيه تشيع» 


وهو تلميذ کلثوم بن عمرو العتابي» وبواسطة شيخه اتصل بالبرامكة وبي العباس؛ شم حرت 
بينهما وحشة؛ فسعى به شيخه بتهمة التشيع للعلوية فغضب هارون وأرسل من يجيئه برأسه من 
بلدته (رأس العين) في ا حزیرۃ فوصل الريسول في اليوم الذي مات فيه النمري وقد دفن» ققال 
هارون: هممت أن أنبشه ثم أحرقه. انظشر الأعبلام) ۲۹۹/۷ء وانظر (أعيان الشيعة) 
۱4-۰ 

(۲) البيتان في (أعيان الشيعة) ١١‏ /ص١١۱.‏ 

(۳) دعبل بن علي بن رزين الخزاعي» أبو علي ٤٩۹-۱ ٤۸(‏ ۲ه)» شاعر أهل البيت» ذب بشعره عنهم 
وھاجم ظالميهم؛ وهجا الرشيد والمأمون والمعتصم والوائق من بي العباس وطال عمره؛فكان 
يقول: إن لي هسين سنة أحمل خشبؾ على كتفي أدور على من یصلبیٰ عليها فما أجد من 
يفعل ذلك. 
ومناقبه وأخباره كثيرة» من أوغر قلوبهم مديحه في آل البیت, له ديوان شعر مطبوع قدم له وجمعه 
عبد الضاحب الدحيلي؛ وآخر جمعه عبد الكريم الأشقر وميز فيه بين شعره الصحيح وما أدحل 
عليه. انظر (معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفين) (نحت الطبع) 

)٤(‏ الشعر من قصيدة تائية شهيرة لدعبل الخزاعي مطلعها: 

مدارس آیات خلت من تلاوة ومنزل وحی مقفر العرصات 
لال وكوك ال نشي هن كسس وبالركن والتعريف والحمرات 
وهي كبيرة شهيرة. انظرها في ديوانه. وانظر عنه: (أعيان الشيعة) .٦٤٤-٠٥٤ ٠/٦‏ 
(ه) هو في النسخ الموصلي» وهو: إبراهيم بن العباس الصولی 4172-1١77[‏ ؟ه]. أبو إسحاق» نشا في 
بغداد وقربه بنو العباس» وكان من كبار الكتاب. ذكر تشيعه صاحب (نسمة السحر) وقال: إنه 
استعمل التقية في أيام المنوكل وذكر له قصائد. وف (الأغاني) ذكر له قصائده في الرضا في أيام 
المأمون. وأخبارہ كثيرة, انظر: (الأعلام) ٥٥/١‏ ورأعيان الشيعة) .۱۷٥-۱٦۸/۲٢‏ 


-٦١١- 


الرسالة الموسومة بالدسرة اليتبة س بسب ا وع النصوسري 
ین عليكم بأموالكم وتعطون من مائة اذا 

فهذا رحمك الله بيان مقالتك» والكافة من الإخوان قبلك» أردنا الكشف 
والإيضاح لأحوال الأمة الظالمة» للعترة القائمة الذين جعلوا الإمامة في غیرھم؛ 
وأحرحوهم عن وراثة النبوة ال فضلهم الله ببقائهاء وسكنهم في رفيع فنائهاء 
والجهل رحمك اللہ بأحكام الإمامة باب الفتنة ومفتاح ا حنة؛ لأن الجهل بأحكامها 
كان السبب ملاك من هلكء والمعرفة بأربابها كان الذريعة لنجاة من سلك. 

فإذا قد تقرر لك ذلك وعلمت أن جميع فرق الحبر على احتلاف أنواعها وتباين 

أوصافها مطبقة على أن إمامها هو القاعد اليوم على سرير الملك ببغدادء وحاله ما 
ذكرنا وبعض أحواله لم نذكر» وما من المكلفين المعتقدين إمامته إلا من يعلم بخاله 


أو يتمكن من علم ذلك. 


[شرائط الإمامة ]| 
فان أردت زيادة يقين في ذلك تعرفه بالّبرهآن» فقد علمت أن التكليف لا يتعلق 
ما لا يدحل تحت الامکان؛ وقد علمت أن فرض الإمامة عام وذلك مدع للإمامة 
وهذا موضع شبهة» فلا بد أن يجعل الله تعا ی إلى العلم بحاله طريقاً ليكون هلاك 


۱ البيت ف أعيان الشيعة؛ ضمن أبيات هي:‎ )١( 
كفى بفعال اسرئ عالم على أهفله عادلا شاهدا‎ 
أرى لهم طارفا مونتقا ولا يشبه الظارد القالذا‎ 
يمحن عليكم بأموالكم  وتعطون منمائةواحذا‎ 
فللا سيف الل هاس ايض يكون لأعدائکے جابدا‎ 
فضلت شيمك في معدد كبا تبحا الو ٠و لے‎ 


کے ا ا سے 


الجنوع المتصوريي سب ب لس الرسالة الموسومة بالومرة الیتیمة 
من يهلك في أمره بعد إزاحة العلة بحالة تحصل على سبيل ا حملة أو التفصيل» وكل 
واحد من الأمرين كاف في زوال حكم التكليف عن المكلف» هذا وقد أجمعت 
الزيدية والإمامية والمعتزلة وأكثر الأمة على وجوب الإمامة في كل عصرء وأن لا بد 
من الامام يجمع أمر السلمین؛ ويمنع بعضهم من بعض» وينفذ الأحكام ويقيم 
ال حدودہ ويغزو ديار الكفرء ویقسم الفيء والغنائم والصدقات» فهذا إجماع هذه 
الفرق وإن احتلفوا في بعض أحوال الإمام وفيما لأجله يحتاج إلى الإمام على إجماع 
هذه الفرق كلها أن لا بد من جمعه لخصال الفضل والصلاح؛ وإن تعدى بعضهم 
إل أن وب ق: حقه كر غا يشرط ق حق البى کک من غلم لقي و ما 
حر ى مجحراه» وحالف ف هذه ا لحملة أهل الحشو وقالوا: الإمامة ليست بفرض إن 
أصلح الناس نفوسهم» وسد كل إنسان جذيته» وقوم من نحت يدهء وإن تعذر ذلك 
حسن أن ینصب الناس اما غاد ا واا عموما لھا ولا خھا مه ة 
أن لابد من صلاح الإمام» وما حالف في ذلك إلا متأاحري المتفقهة المتحيلون الذين 
أكلوا الدنيا بالدين» ولبسوا للناس جلوہ الضأن-من اللين» فإنهم أجمعوا في الأصل 
حوفاً من المكاشفة باللقت على أن شرائط الإمام”'' الإسلام» والذكورة» والورع؛ 
والعلم» والكفاية» ونسب قريشء ثم قالوا بعد ذلك: لو تعذر وجود العلم والورع 
فيمن ادعى الإمامة وبايعه الأكثر» وكان في صرفه إثارة لفتنة لا تطاق فان إمانته 
تصح. قالوا: لأن ما يلقى المسلمون من الضرر يزيد على ما يفوتهم بضرر تقاضيه 
عن هذه التصال» فهذا كما ترى من علماء السوء يريدون استدرار عطيات هؤلاء 


المسميين بالامامة من بی العباس» وإنما أطبق الناس على؛ هذا لأن أدلته ظاهرة من 


)١(‏ ف (ب): الامامة. 


= 


الرشالة الموسومة عالدحرۃ النشيمة ہے ۱ ب ا جموع المتصومري 
الله تغالى؛ لأن الله تعا ی أمر بقطع السارق فقال تعالى : #والسارق والسارقة 
فاقطعوا أيديهما به [نلائدۃ:۳۸] وأمر بإقامة الحد على الزناة فقال تعالى : الَاتِة 
والزاني قاجلدوا کل واحد منھما مائة جلدة 4 [لنور:]» وَغير تل مرج االگس اهاد 

وحرب المشر كين وقتل المحاربين» إلى غير ذلك من أحكام الدين» وهو أمر والأمر 
يقتضي الوحوب» والاجماع منعقد أن ذلك لا يكون إلا للأئمة» فلا بد من إمام 





بأدلة نصوص الکتاب وبالإجماع» وبعض ذلك ات في صحة الاستدلال. 


| مدعو الإمامة ي عصر الإمام] 

فإذا قد تقررت هذه الحملة والمدعي للإمامة اليوم في ديار الإسلام ثلائة: 
صاحب المغرب؛ وصاحب بغداد ونحن يق هذه الديارء فإذا بطلت إمامة اثنين 

صحت الإمامة لواحد؛ إذ لا يجوز بقاء الآمة بغیر إمام؛ ولا تخل الأرض من الحجة 
طرفة عين. 

وقل روينا عن البى ال : ررمن مات لیس بإمام جماعة ولا لإإمام جماعة في عنقه 
طاعة مات ميتة جاهلية)”'' وق ذلك آثار كثيرة رواها آباؤنا اش ورواها علماء 
الأمة» وم يختلف في ذلك أحد من علماء الأمق وفسر المرتضى الحديث المروي عن 
الببي چنا : رولا تخل الأرض من حجة إما لے مزا 007 ا 
7" فذكر أن الظاهر المشهور الإامام الشاهر سيفه»ء الناصب لرايته. والباطن 





)١(‏ الحدیث بلفظ: ((من مات وليس في عنقه بيعة مات ميتة حاهلية))» وبلفظ: ((من مات وليس 
عليه إمام جماعة فإن موته ميتة جاهلية))» وبألفاظ أخرى مقاربة في (موسوعة أطراف ا حدیےے 
النبوي).//ص577: وعزاة إلى عدة مصادر منها: مسلم في الإمارة ٦۸‏ والبيهقي ف (السنن 
الكبرى).// 5ه ۱ء والطبري في (الكبير) ۳٠٠/٠۹‏ والحاكم في (الستدرك۷۷/۱: 

(؟) أخرجه الطبرسي في (الاحتجاج) ج١‏ ص۸۸ من حديث طویل غن رسول الله. 
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ا جموع المنصومري ۔ الرسالة الموسومة بالدسرة اليتيمة 





ع 


المغمور: هو الصاح لذلك من العترة» وإن منعه من الانتصاب حلاف الامة 


زلا بد من إمام] 
قال عليه السلام: فإئما أوتيت الأمة في ذلك من قبل نفسها لا من قبل [أهل] 
| وقال عليه السلام ف كلامه بن ود اللهم» ا تحبا الأرض 
من حجة لثلا تنقطع حجج الله وہیناتہا'؟ 


وروينا في آثار كثيرة متظاهرة ورواها الأئمة اك وعلماء المعتزلة أن على رأس 
كل مائة سنة حجة لا تتم إلا على حجة لله تعالى قائمة على حلقه. 


| سر الأمة وكفرها] 


روينا عن ١‏ أبى هريرة عنه ر : انال بت ذه الأمة على راس کل ماق ة 





)١(‏ كميل بن زياد بن نهيك بن الهيئم بن سعد بن مالك النخعي الصهباني الكوفيء وقيل: كميل بسن 
عبداللہ وقيل: كميل بن عبد الرحمن؛ بكم اتاب م المؤمئين عليه السلام وأحدل العبادي 
والزهادي شهد معه صفین؛ و کان ریما مطاعاً في قومہ و قتله ا حجاج روی عن أمير المؤمئين؛ 
وابن مسعود» وعثمان» وعمر» وأبي هريرة. وعنه: عبد الرحمئ بن جندب الفزاري» ومحمد بسن 
مروان» وعبد الرحمن بن عابش» وأ بو إسحاق السبیعی: ؛ والأعمشء وعبد اللہ بن يزيد الصھبائی؛ 
وسليمان بن عبيد الله بن سليمان الكندي» وغيرهم. ذكره السيد صارم الدين» وایسن حابس» 


وابن حمید؛ في ثقات حدتی الشيعة» ووثقه ابن معين» والعجلی؛ وابن سعد» وقد حذفوا توثيقه 
من المطبوع. روى له السيد أبو طالب؛ والنسائي في (اليوم والليلة)» وغنه الكثير من قطلع 
نهج البلاغة. 
انظر: (معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفين) ت1۹۹ ومنه: (طبقات الزیدیےة)خ٢/٢٢۲)‏ 
(الجداول)خ, (تهذيب الكمال)4 ۲۱۸/۲. 

(۲) في (نهج البلاغة): قصار الحكم ١۷١۱ء‏ من كلام أمير المؤمنين لكميل بن زياد: الهم بلى 
لا تخل الأرض من قائم لله بحجة: مو و ا فاعم می مم یج 
وبیناته. 


1= 


الرسالة الموسومة بالدمة البتيمة ا وع النصوي 
من يجدد لحا دینھام''' وقد ثبت بإجماع علماء الأمة أن صدقة ا حبےوب والتمر 
والزبيب يجب صرفها إلى الإمام» وكذلك واجبات المواشي» وعلم ذلك من دين 
ال ك ضرورة أن الواحب ضرف يہ جح أن ما کاٹ له ق اله اة 
للإمام القائم مقامه من بعده؛ لأن الله تعا لی جمع لنبينا ا الإمامة مع النبوة» وم 
يكن ذلك لأكثر الأنبیاے وإنما كان لمم النبوة دون الإمامة» وقد ثبت أن أكثر 
هؤلاء المعتقدين لامامة صاحب بغداد لا بحملون إليه الحقوق» وبعض الناس لا یراہ 
أهلدً لذلك» فإذا لم لا ااا اساد لتأخيرها كان كافر 1 بذلك» وإنما أُردنحا 
نبين للك تأكيد الأدلة وتظاهرها على كفر الأكثر من الأمة بالبرهان الجلى» فقأمل 
ذلك بعين الفكرة لتنجو من الحيرة والحسرةء فأكثر الخلق إنما أتى من إهمال النظرء 
وجهل الأثر» والاعتراض على الأئمة والعلماء؛ ودعواهم لأنفسهم مع رفض 
أصول العلم. 
وقد روينا بالإسناد الموثوق به إلى اليا كه أنه قال في أهل بیتدے اف : 
ررقدموهم ولا تقدموهمء وتعلموا منهم ولا تعلموهم» ولا تخالفوهم فتضلواء ولا 
تشتموهم فتكفروا) والمعلوم أن من لا يعتقد إعامة قائم العترة يشتمه؛ لأن عنده أنه 
ادعى ما لا صحة له ولا حقيقة؛ فأما أئمة الضلال من الأموية والعباسية» فأطلقوا 
العطايا السنية؛ والأقطاع الواسعق والمواهب ا جحزلة لمن ب الذريةء وأمروا 
المتشدقين بخطب العدوان بغشيان المواسم للطعن على الذرية الحادية المهدية. 








أطراف الحديث النبوي) 251١/7‏ وعزته أيضا إلى (كنز العمال) برقم 455719 ): و(مش كاة 
المصابيح) برقم (۷٤۲)ء‏ و(جمع الجوامع) برقم (۹٦۲۱)ء‏ وهو في (مناقب الشافعي) 
للبيهقي ٥/١‏ هع (فتح الباري)۲۹۰/۱۳ء و(الدر المتقور)١/751؛‏ صحيحة الألباني 15ه: 
(كشف الخفا) ۲۸۲/۱ و(البداية والنھایق٦/۲۸۹ء ۲١۳/۱۰ ۲۰٦/۹‏ وغيرها. 
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ا وع النصوم ری سس سلب الرسالة الموسومة بالدمرة اليئيمة 

الحسن ال أمر شيبة بن عقال يتقدم إلى المواسم لسب آهل البیت اكتف فارتقى 
المنبر وقال: إن علي بن أبي ,ال هم عق امن وتخالت آمی رت الجا 
وطلب أمرا ليس لهء فحرم أمنيته» ومات بغصته» وهؤلاء أبناؤه يقتلون» وبالدمساء 
يخضبون. قال فقام رجحل من أوساط الناس فقال: تحمد الله جما هو أهله؛ ونسأله 
الصلاة على محمد وأهله [أما ما قلت من خير فنحن أهله]"» [و]أما ما قلت من 
شرء فأنت به أولى» وصاحبك أحری؛ يا من ركب غير راحلته» وأكل غير زادہ 
ارجع مأزورا غير مأحورء ثم التفت إلى الناس فقال: ألا أنبيكم بأبين من ذلك 
سر انا وأخف میزاناء من باع آحرته بدنیا غيره وهو هذا. ہے تح قصال 
الراوي: فسألنا عئه فقيل : هو جعفر بن محمد عليهما السلام. 


شر سخ تا E‏ یر وی أمية 
انين سنة» ما ترك إلا في أيام عمر بن عبد العزیز:وأیام يزيد المسمى بالناقص وهي 
تة شهورء ایام معاوية رن يزيد وف لبون پر مار و الكل من آخل:الدنیتا إلا 
القليل شاتم أو مصوب للشاتم» فقد عمهم حكم الشاتم وهو الكفر؛ لأنا روينا عن 
IDR‏ ای وي وا يي ا 


)١(‏ سقط من (أ). 

(۲) قي (): فهو 

6 ف (): أقامت لسب علي . 

(4) الحديث أخر جه الإمام المرشد بالله في (الأمالي الخميسية) ۷٦١‏ بلفظ: نفد سی ظا كر 
سبي» ومن سی فقد سب الله» ومن سب الله كبه الله على وجهه في النار)). 
وأآخرجحه ابن المغازلي الشافعی في (مناقب أمير المؤمنين) برقم (250) ضص2 ١5‏ طبعة» منشورات 
دار مكتبة الحياة» من حدیث طويل عن عبد الله بن عباس بلفظ: ((يا علیء من سیت اق ی 
ومن سبي فقد سب اللہ ومن سب الله عز وجل كبه الله على منخحره في النار)). وأخرحه 
محمد بن سليمان الكوفٍ برقم(١‏ ؛ 8ن حدیت ری عن ابن غاس قال المستوذي ی 
خر جه وللحديث أسائيد :کئیرٰة عدا زأوردها ا ضقن اتظر تتاب إمتتاقب اسر 
الو منين) 5.1/7 ه١٠‏ ۰ء وسيأتي مخريجه عن ابن عباس قي رسائل الامام القادمة. 
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الرسالة الموسومة ,الدمرة اليتيمة الججموع المنصوسري 


تغاللة وحمب رسوله ڪا كفرء وج این ورضی ان و فالكل 
یکون شاماً : قال الله تعالى في تمود: إفعقّروا الناقة وعَسوا عن افر 
ربهم 4 [الأعراف ۷۰ء فعمهم بالفعل» والعاقر قدار بن سالف ومصدع بن سيم بي 
0010000 دارو طعي ابل شت بهم اسع و Sr‏ 
الفعل وحكمه أمة من الأمم؛ ووالله لإمام من أئمة الهدى أكرم على الله تعالى من 

تلك البهمة» فقد قتلوا ورضيت الأمة -إلا القليل- بقتلهم» فهذا نوع لو | يكن إلا 
هو لكفرت به الأمة. 


وروینا عن الني طا أنه قال في ف أهل بيته: سام از ہی وو 
حاربھم' 'والمغلوع أن من حازت رسول الله الم أ كافر لا حالة» ومثلهم سے 


)١(‏ أخرجه محمد بن سليمان الكوفي في (مناقب امیر المؤمئين) بلفظ: ((أنا حرب لمن حاربتم وسلم 
لمن سالمتم))؛ قال السيد محمد باقر ا حمودی لی تخريجه: وللحدیث أسانيد ومصادر جمة جداء 
ورواه الترمذي واین ماجة في ستنهماء ورواہ ا مد بن حنبل في كتاب (المسند والفضائل معا 

ورواه أيضا ابن حبان في صحيحه الاک و فی رگ والطبراني في المعجم الكبير والصغیں 
وله مصاذر آخر يجد الباحث أكثرها في تعلیق ا حدیٹ ۲ء وما بعده من ترجمة الإمام الحسسن 
عليه السلام من (تأريخ دمشق) ص۹۷ | وا رافظ إن تاور بأسانيد ف 
الحديث 4 ۱۳ء وما يليه من ترجمة الإمنام اللستون عليه السلام من (تأريخ دمشسق) 
جح-۱۳ /ص١٠٠-۱۰۳ء‏ وقد أوردنا قي تعليقها أكثر ما وجدناہ من روايات حفاظ أهل السنة. 
أقول (والکلام للمحمودي): وقد اسر جت الحديث عن كتاب المستد والفضائل خر ہے 
ترجمة تليد بن سليمان من تأريخ يغداد ج.۷/ص١۱۲ء‏ وعن مصادر أخر في تعليق الحديث 
۲ في الباب (۸) من السمط الثاني من کتاب (فرائد السمطين) ج۔٢/ص ۲٢٢‏ ط(١)ء‏ وهذا 
رواه الطبرانی بأسانيد في الحديث (۹۱) إلى (۹۳) من ترجمة الإمام ا حسن عليه السلام۔ تحت 
الرقم (۹ ٢٦٦-۔--٢٢٦۲)ء‏ من (المعجم الكبير) ج_۳/ص٣٠‏ طبعة بغداد» قال: وهو في أحمد بن 
حنبل .في أواسط مسند أبى هريرة من کتاب (السسند) جل /ص45 4؛ ورواہ الجاكم في 
(المستدرك) سو ذو فی را ور برقم( ۹٥5 »٥۰۰۲‏ ٢۰۰٠)سےن‏ 
(المعجم الكبير) ج۷/[ص۲۷ طبعة بغداد» وذكر مصادر أخرى. 

انظر لع أمير المؤمنين) سے س67 ساد ای ار كبا اوردہ أيضا برقم و 


020383311 اج كادي ہدج خی (مورد الشات ا ات ا 
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غرم اقم ری نے ےب ہس > ا الد اوت 
بباب السلم ۔والسلم هو الإسلام فمن لم يتمسك بهم کفر حك مأ وإلا بطل 
التمسك وهو نبوي لا يجوز ذلك فيه» ومثلهم بسفينة نوح وما تخلف عنها 
إلا الکافرون بالاجماع والنص» وكذلك المتأخر عنهم من هذه الأمة يكون كافراً 
وإلا بطل التمثيل ولا يجوز بطلانه؛ لأنه في ا حکم كأنه من الله تعالى» قال تعالى: 
وما ينطق عن الْهُوى؛ إن هو إلا وحي يوحى 6 [النجم:+: ٤]ء‏ وإعا يستعظم -رحمك 
الله تعالى- التكفير من يجهل أحكام ا حرمسات؛ ويستصغر جرايم اہ حرمسین 
واٹجرمات؛ وإلا فأي كفر أعظم من قتل ذرية الأنبیا وسلالة الأوصياء سلام الله 
عليهم الذين يأمرون الناس بالقسط» ويقضون بالحق وبه یعدلونء وكم قد ظهر من 
الآيات الدالة غلى الكفر إذا كان في الحديث أن لقاتل محمد بن عبد الله النفس 
الزكية عليه السلام ثلث عذاب أهل جهنم ما ترى يكون حكمه وإذا كان 
قاتل يحيى بن زيد عليه السلام رأى في ا تام كأنه قتل نبيا فخرج إلى أصحابه في 
المسجد وأخحبرهم .عنامه» وأمرهم بغل يده إلى عنقهء فلما قام يحيى بن زيد عليه 
السلام قالوا له: لا غنى عن رميك» وقك خر ج هذا الخارجي فاخرج معنا حرب ےه 
فإذا فرغنا من حربه رددنا يدك إلى حاھا الأولى. فخرج معهم فكان هو الرامي 
ليحيى بن زيد عليه السلام فصرعه؛ وأجهز عليه سورة بن محمد الككدي فلما 
رجعوا من حربهم ردوا يده على حاها على غير شيء وقد تبت یداه» وخسر 
رم دای كلاق املو لال الول أن هن آذ رمل ا 
بكلمة متعمداً كفر بلا حلاف» ومن المعلوم أن قتل ذريته» أعظم من أذيته هذا مع 
السب لحم والتبري منهم والمباينة وا حاربة. 


الأمییٰ للیحدیٹ مصادر نحت غنوان "الرأي العام ف اسي خیرم من کید ےات (الغدير) 
جه ١/|ص‏ 7775 طبعة بيروت» كما أورذه الحافظ محمد بن سليمان الكوق في (مناقب أمتر 


المؤمنين) برقم )1٤۸(‏ ج۔.۲/ص۹٦۱ء‏ بلفظ: ((أنا حرب لمن حاربھم وسلم لمن سالمهم)) 
ومصادر الحلديث جمة وكثيرة. 


)١(‏ انظر: كتاب (الحدائق الوردية في تأريخ أئمة الزيدية)» ترجمة الإمام يحيى بن زيد. وانظر 
(اللآلئ المضيئة) للشرفي (خ)» وغيرها. 
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الرسالة الموسومة «الدسرة اة اس جوع المنصومري 
وروی الامام الأحل المتوكل على الله عز وجل أحمد بن سليمان بن الهادي 
إلى الحق عليه السلام عن البي ك حدیٹاً رفغه إلى حابر بن عبد الله الأنصاري 
رضي الله عنه أنه قال: ررمن أبغضنا أهل البیت خشرة .الله يوم القيامة زاء قال 
جابر: قلت: يا رسول الله وإن صام وصلى وزعم أنه مسلم؟ قال: وإن صام وصلى 
وزعم أنه مسلم» ومن المعلوم أنه لا يحشر يهودياً إلا وهو كافر بلا مرية في ذلك. 
وروینا عن التي 0 أنه قال: ررمن حاربي قي المرة الأولى وحارب ذرييٍ في 
المرة الأخرى فهو من شيعة الدحالي والمعلوم لأهل العلم أن شيعة الدجال اليهود 
لعنهم الله لا يكون من شيعة الدجال إلا حكما؛ لأن المعلوم لهم خالفتهم نسباء 
ومعلوم أنهم كفار» وما من ينزل عيسى بن مريم عليه السلام مدداً للصالحين سببه 
تخفيف الوطأة قي الكفر. فنسأل الله الغبات في الأمر» فقد أدب الله تال أبانا 
رسول الله صلی الله عليه وعلى الطاهرين من آله زآداب شريفة يلزمنا القيام بهاء 
قال تعالى: مإلَعلكَ باخع نفسك ألا يكونوا مؤمنين4 الدمراء:»]ء وقال تعالى: فول 
يحزنك الذين يسارعون 7 الكفر4[آل عمراف:10]؛ وقال تعالى: #فبعدا للقوم 
الالمین14نوسرد::٤]:‏ وقال تعال: قا تاس على ارم الگافرین 4 زہ۸٠‏ کسل 
هذا تحريض من رب العا مین لأوليائه ليشتد منهم الغضب على أعدائه» فإذا أسقطنا 
أعظم أحكامهم» ورفع عنهم أقبح أسمائهم بغير برهان ما يكون عذرنا عند الواحد 
المنان» وقد بينا في هذه الرسالة أن ا خطر في الترك كالخطر في الفعل» وليس هذا من 
قولم: لعن أخعطئ في العفو أحب إلي [من] أن أخطئ في العقوبة؛ لأن هذا كلام في 
الإيمان والأحكام» وهو من أصول الدين الت لا يسع جهلهاهء ولا رخصة في 
)١(‏ أخرجه في (موسوعة الحديث النبوي) »١1١-١١/8‏ وعزاه إلى تهذيب تأريخ ابن عساكر ۹/۲٦؛‏ 
وكتب أحرى تحاول أن تحط من قيمة الحديث. 


اه ۷١١م‏ 


الجموع انصوري ص_ لل الرسالة الموسومة بالدمرة اليثيمة 
إهماهاء وفي ا حدیث عن النبي : : ومن لا يرحم لا یرَحَم!'' والله عز من قائل 
یقول: رلا تأخذ کم بھما رأة في دين الله ہ4[انور: ]> وقال لنبيه 3 : وك 
لعلى خلق عظيم ) [القلم:؛]) وقال تعالى: شاو لو گنت فَظّا غلیظ القلب لانفضوا من 
حولك 4# [البقر ]» وقال تعا ی: إواغلظ عليه م [التحر ب4 فكلها ورد أيذك أله 
تعالى بتوفيقه من لين» وتهوين» ورقة» ورحمة» ولطف» وشفقة» فاھا يراد بها 
المؤمنون الصال حون الذين يجب تكرعهم ويلزم تعظيمهم. 
وأیا أعداء ديح الله وخالفر عة رستول اللہ ا والكاذبون غلی الله تعا یىی 
والرافضون لأئمة الهدى» والسالكون مسالك الغی والردى» الذين نبذوا كتاب الله 
راء ظهورهم» وتمادوا في غيهم وفحورعم؛ فتكفيرهم دين: وسبهم نة حتام 
رن لا ایت غاب وت( الفليظ ای وا 
انظر رحمك الله كم ا حق من ا حقین؛ والمؤمن من المؤمنين» وهذا كلام غير 
متناقض للمتأملينء وما يعقلها إلا العالمون»:فن س أل اللہ تعالى إسبال الست 
وتيسير الأمر. 
شتان ما يومي على كورها ويوم حيان اي حابر 
كم بین من شغله يتفقد حرمه وإعراضه؛ وعنابه وإباضه وبين من شغله بطغيه 
واعتراضهء وئتجارزہ وإبغاضه: 


يطرق إطراق الكرى2 لكي یری مالا یری 


)١(‏ أحرجه في (کنز العمال) برقم (55171) بلفظ: ((من لم يرحم لا يرحم)) وعزاه إلى أحمد» وأبي 
داود؛ والرمذي» عن أبي هريرة» وهو بألفاظ مقاربة في مصادر كثيرة. 
اتظر (كنز العمال ١۹۷-١ ٦۲/۳)‏ (باب الرحمة بالضعفاء والأطفال والشيوخ)» وانظر (موسوعة 
أطراف الحديث النبوي) ٤1/۸‏ 5. 


عا أ 


ال سالة الموسومة بالدمرة ية ا وع المتصوري 


حدد مداه ليقطع ما أمره الله تعالى بوصله» وليقضي على العلم بجھله ولينفي 
اکل ن ملعا زكر إلى انال وان لول الأتز سس یت الا 
يطول م اما ريفو تال » شرا لوطيو ابر وازن 
الأمر منکم) [لساء:۹٠]»‏ فكيف تثبت طاعة مع الخلاف والنزاع» والاعتراض على 


ولي الأمر في الأفعال والأوضاع» إنما هو فجر أو بجر. 


|[ من روائع الإرشادات والحكم ]| 

رحم الله امرءا تبصر وتفكر» وعقل الأمر وتدبر وسلم من أمر بالتسليم له 
وسلك إلى الرشد سبيله؛ أصل الأعزاض المرض» كما أن أصل الشرق الحرض» هل 
كان قي الوصي المعصوم لقائل مقالة» فقطع العباد اٹجتھدون'''علی كفره لا محالة؛ 
بعد شهادة الرسول 3 بالعصمة وزوال الوصمةء ما كان أحوج م أهل الدين 
الصحیع إلى العمل بالحد والاجتهاد فيمًا وق له من البازي متسيحاتة للنسض 
الصريح» قي إعزاز الدين» ومنابذة المعتدين» أصلح شسع النعل؛ وتأبد عن الإسلام 
بالحجارة والنبل وکن ضجيعا للحسام» واصبر صبر الكرام؛ فإنما هي شهقة وقد 
أفضيت إلى دار المقام» فإما إلى سعادة دائمة؛ وإما إلى شقوة لازمة كم بين الودع 
والورع» والبازل والفر ع» أقبح الجهل ما وقع من مستنصرء وأعظم الزلة ما كانت 
من غير مقصرء هل بعد اليقين شك» وهل مع المعرفة حك؛ وإنما ينقد ا جھسول؛ 
ويختلف فيما حالف الدليل» أعيت الحيلة في تبصير القاطع على عمله:؛ والماعي 
لتوحيد فهمه؛ هل علمت خالف رسول الله فك خلافاً مستمراً إلا الأحبارء 


)١(‏ لعله يقصد ا خوارج. 


-۷۲- 


الجموع النصومی ست الرسالة الموسومة بالدمرة الیِتیمة 
ول فلعه إلا من يعد تسق الان أفهل انی رکا النی اد قصورء 
وقي جريه في الرشاد فتور؛ اتهم نفسك لا إمامك» وتقدم والصلاة أمامكء لا 
تضرب وجه ا حواد السابق لتصده عن الغاية» فتكون للناس آية؛ ما أحوج السلاح 
إلى الحملةء والعلم إلى العملة يا طالب الدين لا بد من الالة» فإنها لا تقوم مقام 
الدرع الغلالة» انصب وارغب» ولا تتعب ولا تتعب» فالدين منهج قويم» وصراط 
مستقيم» اليمين والشمال مضلة مزلة» والوسط يوصلك بحبوحة الملة؛ وينميك في 
الأصلة لا بد للمسافر من زاد ومزاد؛ ولا بد للمقاتل من سلاح وعتادء انظر 
لنفسك ولا تعتد بال وكل» ولا تعللها بليت ولعل» فإن هول المطلع شديدء والشاهد 
عليك عنيد» إن من التكبير ما يكتب علئ صاحبه كبيرة» فنسأل الله تعالى حمسن 
البصيرة» سبح ما استطعت بالكلمة أو الح ركة» ففي القليل مع الاستقامة البركة. 
وقد روينا عن البی 3 أنه قال؛ «ريؤتى يوم القيامة بطوامير كأمثال الجبال 
فترجحح بها صحيفة توازي أصبعين فلا تطلب أثرا بعد عين»“ هل بعد الحداة لمهتد 
ايف وجل مل القرية اد كيه نز تاد بخان بن عللك بنا لی كه شاف وق ا 
أخلة أبؤهي؛ لأنهم قفوه» كما أن خلفھم يقفوهم» إن 4 يشت على أغبداء الله 
غضبهم» فمن يشتد غضبه؛ وإن لم يستطع على الظا م نهيهم فمن يسمو هبه» 
يكفيك من النهر الطالوتي غرفة وللاستقصاء من ا حرفق ترك الدين ملا والشكا 
راف ورك الدوى يلوا جلوقهم بالقرقة الواجذة الزات من تض الله مق الدٹیا 
ورضاه يوم المعاد» قليل من العلم يختاج إلى كثير من العملء وإياك أن ینتظم ك 
المثل» (سعيت وحج ا حمل))ء أين من شغله علاج دبر جواده» ممن همه التعلل 


(١٦)‏ لم أجده بلفظه وله شواهد كثيرة. 


1ل 0 ہی 


الرسالة الموسومة بالدمرۃ اليتيمة ست ا وع الملصومريي 
في إیرادہ'' 
لو أن سلمى شهدت مطلی ‏ تمنح أو تسد ج أو تعلي 
إذا لراحت غير ذات دل 
الإسلام عند المستحفظين به غض» وأديعه لديهم أبيض نض» وعند سواهم أسود 
اللون شاحب التبين» لا يعرف مع التوسم والتفرس إلا بعد حين» وذلك لأتهم 
طلبوه في غير مطلبته» فلم يتحصنوا بجنته للعلم أرباب» وللدين نصاب؛ آل محمد 
صلی الله عليه وعليهم وسلم أربابه. وفيهم نصابهء إن أقدموا فاقدموا مصممينء 
وإن أحجموا فكونوا من ا حجمین إن التقدم على الإمام تأخر عن شریف القسام؛ 
التأحر عنه عز وشرف» والتقدم عليه شين وتسرف» من ذا يدل كك إن تحاوزت 
الدليل» ومن يرشدك إلى نهج السبیلء إن عصيت المرشد العذول وقعت ف 
الحاطمة» إن اتهمت أبناء فاطمة» سلام الله عليها وعليهم أجمعين» أين المرشد من 
المغوي» والمعوج من المستوي. 


[ عود إلى السبا] 
لا والذي في السماء عرشه» وی الأرض سلطانه؛ والحجة ما تقدم من البرهان 
دون اليمين» ما كان ما أمرئا به من السبي إلا لتقوية قواعد الدین؛ وإعزاز الإسلام 
والمسلمين» وإذا كان للباظل صولة» قلا بد للحق من دولة: لماأمر 
رسول الله لن بقتل كعب بن الأشرف فقتل ما أمسى بيثرب يهودي له خطر إلا 
وهو يتوقع المحلاك؛ فجاوز الدين السماك؛ لا يكون للدين هيبة على الكفر مالم 


)١(‏ يتأمل من النسخة (ے). 


کل انا لأ بست 


ا وع الاضومرق 23 سس ہہ سے الرسالة الموسومة بالدمرة اليتيمة 
يتقدم القتل على الأسرء وهل اتضع الإسلام بالسبا على عفة أربابه» ألم تشمخ 
بذلك عوالي قبابه» قال شاعرهم: 
وكان يرى فينا من ابن سبية إذا لقي الأبطال نضربهم هرا 
فما زادھا فيناالسباء نقيصة ولا حطبت یوما ولا طبخت قدرا 
ولكن خلطتاها بجر نساننا فجاءت بهم بيضاً جحاجحة غسرا 
إن شككت ف أمر السبية فابحث عن قصة الحنفية» يا ورع يا أورع؛ أين نت 
عن قصة الوصي الأنز ع» بالغت السنة في نتف الأبطين» وغفلت عن قصة أبي 
السبطين» ما كان أغنى الخيبة عن المشورة؛ على حواء بأكل الشجرةۃ حتى نزلت 
بها عقوبة الفجرة؛ جعل الله سبحانه مسیرھا على البطن والرأس؛ وعادی الباري 
بينها وبين الناس» وقد كانت في خلق الناقة» في ا حسن والرشساقة قال بعض 
الشعراء من أهل الكتب الشريفة ذكر فيها ا حیة: 
وكانت الحية الرقشاء إذ خلقت كماترى ناقة في الخلق أو جملا 
فاقظايبا الله إذ اط لیف اسم طول الليالي و م يجعل لما أجلا 
مشي على بطنها في الأرض ما عمرت والتوب تأكله حزنا وإن سهلا 
هلك من كذب القطاا'' و ركب في أمره متن الخطاء ولو ترك القطا لنام» فعلق 
رأسه اللجام: 
فقلت لكأس ألجميها فاغا خخللت الكثيب من زرود لیفرغا 


لا يصلح آخر هذا الدين إلا عا صلح به أوله؛ ينبيك بأيام الصيف حرملة ألم 


)١(‏ القطا: طائر معروف سمي بذلك لثقل مشيه» واحدته قطاة: والمفل: لو ترك القطا لنام؛يضرب مغلا 
لمن يهيج إذا تهيج. انظر (لسان العرب) .۱٢۵-٣٢ ٣١/٣١‏ 


نا ا 


الرسالة الموسومة ,الدسرة البتيمة 





الجموع المنصومري 
تعلم قصة الأشعث الكندي في قصة رباب» وذیاب: وكلاب» وغراب؛ يبحث عن 
نساء من كندة» كان هن فيهم شأن من الشأن» اختطفهن يوم النحيرء الكلاب 
والذثاب» والذبان والغربان» على منعهم ناقة تسمى (شذرة) نعوذ بالله من ورع 
يؤدي إلى الحسرة» ما كان أحوجنا من مورد السؤال إلى المعرفةء والنصرة نفس 
السجية» التغرب بعد الحجرة؛ قال الصادق الأمين عليه وعلى الطيبين من آله 
صلوات رب العالمين: رومن.جهر غازيا أو خلفه في أهله کان له مفل أجرم فعا 
حاله إذا لسبه بملامہ وطعنه بکلامه» وثبط عنه بتشکیکه وإیهامه» وعض 
كالمتأسف على إبهامه. 

يا خاطر الماء لا معروف عندكم لکن أذاكم إلينارائقح غاد 

بتنا عرونا وبات البق يلبسنا ٠‏ يشوي الفراخ كأن لا حي ف الوادي 

انی ملك م ق سوء فعلكيم إن جتتكيم أب لا إلا معي زادي 


هذا الشاعر المسكين نادی من لسع البق والطوىء فمن لنا مثل حاله» والبلوی 
عثل خلالهء ولا دعا توح عليه السلام للجمامة بالزينة لنصحها له في أيام السفينة 
فقال فيها الشاعر: 


هتوف العشاء طروب الضحى 
بدعوة نوحلنمهاإذ دعا 
عْشية اس اء یصاقات الأ )ا 
بكي وذخ ] لاثنرئ 


)١(‏ الحديث بهذا اللفظ أخرحه ابن حبان ۹١٦۱ء‏ وهو في (التزغيب والترهيب)4/7 455 بلفظ 
مقارب» وقي الترمذي برقم (۹١٢٦٦۱)ء‏ وهو بألفاظ كثيرة متقاربة في عشرات المصادر. انظرهما 
عوسوعة أطراف ال حدیث النبوی۸/٢٢۲-٢٢۲.‏ 


کی نک سو کے 


الجموع المنصوسري + ہہ الرساله الموسومة بالدمرة اليتيمة 

فانظر إلى هذا الشاعر مع إصابته في اللفظء وتبريزه في الفصاحة» كيف حلط في 
المعنى تخلیطاً لا يغبى على أحكام أهل المعرفة بإحكام القول» تبناها عنده هتوف؛ 
وهو دلالة الواحد إذ هي طروب وهو دلالة الفرح» وبينا هي نائحة إذ ھی مغنية؛ 
والنوح والغناء لا مجتمعان؛ فتفكر في هذه المعان» طلب المسترشد الارشادء وضرب 
علينا الأسدادء وقد كفى من تقدمنا وتقدمه من آبائنا ال بالإأشارةء وفضصلوا 
بعت اللعزارة اة واللمتتمازة, کر جرا منها ربا ھکر وهنو ھا هدل الات 
واستعانوا بها على كل مھمة وكشفوا بها کل غمة» وحن عملنا في مسألة 
واحدة» رسالة حاشدة» ومعيناها (الرسالة المادية بالأدلة البادية)» وإا قلنا ذنك 
لظهور أدلتهاء وقوة علتهاء وکنا قد قدمنا على الحادیةء وهي عند طالب الإرشاد 
لأبيه» ليست أدلتها مسروقة» ولا مناهلها مكدرة مطروقة» يشهد لمنشئها بالمعرفة 
ا جحامعةق والرواية الواسعة» مبسوطة بالاسناد يدا با سس اد سا گے و 
السؤال من الأصحاب» وحق كل حب ,أن جات أنشأنا هذه الرسالة وسميتناها 
(بالدرة اليتيمة في تبيين أحكام السبا والغنيمة) على أشغال تبلبل البال الساكن» 
وتلحق المقيم بالظاعن» ثم لمن نتمكن فيها من البسط وإن كان فيها وا حمد اللہ ما 
يخن عن الرحل والحط» اعتراض البرق يدل«على الحياء» وإن تعذرت مشاهدة 
الرباب» وقد قيل: إن السبع المثاني هي أم الكتاب» فليتدبرهها الإحوان بعين 
الإنصاف» فلعلها -إن شاء الله تعا ی- تنزل منزلة الألطاف» وتعرف المسترشدين 
ما عرف أهل الأعراف» فيكون ما فيها كاف شاف» ومن الله نستمد التوفييق 
والعوت بالله وا ال علئ كخ رو اله وة 

تمت الرسالة الموسومة (بالدرة اليتيمة في تبیین أحكام السبا والغنيمة) 
والحمد لله على كل حال 
وصلاته وسلامه على سيدنا محمد وآله خير ال. 


00 © © 


کے ا سے 


أجولة مسائل 
تتس 


وصلى الله على محم الأمين 


الطاهرين 


-۱۷۹- 


سماللالرحمن الرحيم 


[مقدمة عن المطرفية] 
اعلم أيدك الله وهداك» وحاطك وتولاك أن الفرقة الغوية» الضالة الشقية 
المسماة بالمطرفية؛ قطع الله دابرهاء وبت أواصرهاء وا حق أوها أواخرهاء قد جعلت 
بغض الذرية الطاهرة لها بضاعة» ورفض الأئمة المحادية سلام الله عليهم عادة 
وصناعة» وبنت أمورها غلى التلبيس والتدريس؛ وزادت ف مسالكها على سالك 
اللعين إبليس؛ لأن إبليس لعنه الله وأحزاه. وكبته وأقصاه”''؛ ما زاد على تكثير 
سواد المشركين وإغرائه لهم بمعاداة أهل الدين» ووعدة مم بأنه جار حم ومحارب 
معهم لمن رام حربهم من العالمين» وهؤلاء لعظم عداوتهم وغلبة شقاوتهم تولوا 
الدفاع عن الظالمين» وصاروا مقدمة لحنود الآثمين؛ ويقفوا حا لم بالهان البالغة 


أن اعتقادهم اعتقاد احقن. 


[كذبهم عن اعنمادهم ]| 
فكما حكى الله تعالى عن إخوانهم المنافقين بقوله تعالى: «إإِذَا جاءك المنافقون 


سال 


قالوا تشهد إنك لرسول الله والله یعلم إنك لرسولہ والله يشهد إن المنافقين 
لكاذبو ن [للدانتون:1]ء فكذبهم الباري تعالى في أمر ظاهره الصدق وهو الشهادة 
بالنبوة لخاتم المرسلين» وإنما كذبهم تعالى لشهادتهم بأمر يعلم من حاهم اعتقاد 


)١(‏ ف (أ): ويقعوا. 


یف موی لعلو : ١دت‏ 


ذڈکے الط فِة ۱ الججموع المنصوري 
خحلافه» فهل علمت أن الفرقة الملعونة تعتقد حلاف ما أظهرت أم لا؟ وهل علم 
المسلمون المناظرون لمم المعاشرون ضرورة من اعتقادهم حلاف ما أظهروه في هذه 
المدة بألسنتهم أم لا؟. 
فقد ضربنا لدحضهم لدرن كفرهم عا“ كذبهم مثالا فقلنا: هم .نزلة من يروم 
غسل الغائط بالبول» ويروم بذلك التطھیں فهل يقع عند المسلمين شك في أنه 
وداه یبا [وتزموساً] "١‏ زظیناً وتديساة وقد مارت مساللهم كرب رمسو 
سؤال من لا يتبصرء إن أتاهم الحق لم يقبلوه» وإن ألزموا البرهان لم يعقلوه» فهم 
كما قال الله تعا ی: «إإن هم إل کالأنعام بل هم أضَل سبلا 6 [الفرقان: 4 4] وإنما نفى 
تعالى معھم وعقلهم» وإن كانوا على الحقيقة سامعين عاقلين» ولهذا ألزمهم الحجة 
كما لزمت العقلاء» ولهذا تعينت عليهم الفريضة» ولكنهم لما لم يقبلوا ما معوا 
صاروا كأنهم ل يسمعواء وإلما]”' لم ينقادوا لأخكام عقولحم نفى تعالى أن يعقلوا 
فصاروا أضل من الأنعام؛ لأنه الذي استقر عليه المثال لأنه قال تعالى: «إإن هم إلا 
كالأنعام © [لفرقان:44]» ثم أضرب عن ذلك بحرف الإضراب فقال تعالى: #إبل هم 
أَضل سبيلا 4 [الفر قان:44] وقد علمت وعلمت الكافة خالفتھم اة الهدى الطاهرين 
سلام الله عليهم أجمعين. 





[ابتداء أمر المطرفية وموقف الآل منهم] 
)١(‏ كذا في النسخ؛ ولعله ماء كذبهم. 


(؟) سقط من (أ). 
(۳) في (ب): وإنما. 


SNN 





ا وع ا منصوري کے المطرقية 
احدئہ شیخ من رژوس ضلالتهم يقال له؛ أبو لعو از ج01 وكان من أهل قاعة('2 ٹی 
البونء وآذکر علید من كان ب عضرہ من آل زسول الله + وكات اعلم اهل 
زمانةاق ذلك الغفی سی آل ززل ال گل الغريك العا الفاطتل زيح ہن 
علي من ولد الحسن بن زيد بن الحسن بن علي بن أبي طالب اش » وهو الذي 
اہ نقحي الزيدية يمعاي رايد مستي كار آقغریت تا وت سنساللنہ ره 





)١(‏ أبو الغوازي .. هكذا في النسخ » وفي هجر الأكوع: إبراهيم بن أبي الغواري؛ وهو من بي عبد 
الحميد ونسبه في بی مالك كان من كبار علماء المطرفية. 
ذکر في (التمييز بين الإسلام ومذاهب المطرفية الطغام). 

)٢(‏ قاعة: قرية صغیرةء آهلة بالسكان من عزلة عيال حاتم» من ربع ذرحان من جبل عيال يزيد» 
قال إسماعيل الأكوع: وتقع في أعلى وادي قاعة» المعروف بوادي الهجرة؛ المتصل بوادي میں ف 
أعلى قاع حقل البون من جهة الغربء وتبعد عن مدینة عمران غربا بنحو اثني عشر كيلو مرا 
تقريبا» وعن صنعاء بأكثر من ستين کیلؤ متراء ويوجّد فيها مسجد متقن البناء» ولعله من بنناء 
یی بن سرۃ وش من اراز ماد ار مارگ بن کو وی تن ا 
ووصفها ابن أ بي الرجال في كتابه (مطلع البدور) يقوله: بلدة من حاسن البلاد» غربی البوك» وقد 
كانت عامرة آهلة؛ ثم رتها همدان وانغم الله منهم ثم عمرت وسكنها بعد لسك طوالسف 
مظرفية ومختزعة» روى ثعلب أحمد الزيدي فيما رواه عنه محمد بن أ بي الخير بن زريون الصنعاني 
سے تشد تعد ى 0ا0 i E‏ عن قد اس کر ای يت 
أهله. ...إلى أن يقول: فلع يليك أن سرح علي ہن مل الصايصي وذال بي وخیب راکاد قيس بن 
وهيب سيد همدان في غصره. فقتله بحاز ودوخ البلد ثم عمرت قاغة إلى الانِ واللہ أعلم . 
قلت: وقد اجتمع في هجرة قاعة أكثر من ستمائة شخص من زعماء المطرفية لملاقاة الإمام 
عبداللہ بن حمزة ومناظرتهءعلى رأسهم يحيى بن منصور بن المفضل وأحوه محمد بن منصور الملقب 

بالمشرقي] وكان من أشدهم تعصبا للمطرفية ولكن الإمام كان حينها يجهز ا لحیوش إلى الحوف 
فبقيوا ٹی قاعة» نت حتى دخلھا الأمير يحيى بن حمزة سنة ۰۳ ۰٠ھ‏ وتمكن من القضاء على المطرفية. 

E Ea‏ ۰ وف رسائل الإمام عبد الله بن حمزة المعدة للنشر ما يوضح القضية ويرد 
عل تو جار الأكواع شرف 

(۳) الشريف زيد بن علي بن ا حسین بن ا حسن بن محمد بن الحسن بن ا حسین بن علي بن محمد بن 
حعفر بن عبد ال ر من بن القاسم بن ا حسن بن زيد بن الحسن بن علي بن أبي طالب» ذكره ابن 
1 بي الرحال في ترجمة زيد بن علي بن الحسين إمام الزيدية بالمذهب ال جحامع بصنعاء. وقال: هو 
کا كات ا دی جا ب عبد اھ ایی ا طمن ید غان ادیال شی قال 
السيد أ مد ا حسییٰ قي (مؤلفات الزيدية): في كتاب بسيط. 
انظر (أعلام المؤلفين الزيدية) ت »)٤٠١(‏ وانظر (مطلع البدور) (خ). 


-١۸۳- 





ڪر المطرفية ۱ . ا لجموع المنصوم ری 
عليهم وأخزاهم؛ وتصنيفه عليهم عندنا موجود مشهور» وكذلك العابد من ولد 

الحادي عليهما السلام يعرف بالعابد عبد اللہ بن المختار بن الناصر 7( الف فإنه رد 
عليهم ردا شافیاء وكذلك الشريف الأجل الإمام العام عماد الدين الحسن بن محمد 
المهول من ولد الحادي له عليهم تصنيف مشهور يبين فيه كفرهم ومكرهم» وكذلك 

الإمام الناصر لدين الله أبو الفتح بن الحسين الناصر [الديلمي]( له عليهم تصنيف 
ماه (الرسالة المبهجة في الرد على الفرقة الضالة المتلجلجة) وكذلك الشريف 
[الإمام] الفاضل النفس الزكية والسلالة المرضية حمزة بن أبي هاشم الإمام 





)١(‏ عبد الله بن المحتار (القاسم) بن الناصر للحق أحمد بن الإمام اهادي يحيى بن الحسين. من أعلام 
القرن الرابع الهجري» عالم كبير» حافظ» أمير» سياسي. قال ابن أبي الرحال: الشريف الكبير 
الحافظ لعلوم آل حمد» وكان للعلم مم يتعلق بغيرة: وقال السيد إبراهيم بن القاسم في (الطبقات): 
كان أفقه آهل عضره وناحيتة من آل الرسول؛ يروي عن أبي الحسين الطبري» ويوسف بن يي 
العشيرة» وأبي الوقار الطائي» عن الإمام المرتضى محمد بن يحبى. وذكره ابن أبي الرجال ققاوى 

نقلها العلامة يحيى بن محمد بن عفر بن آ مد بن محمد بن أبي رزين الصعدي سنة٠٠٤ه»‏ قال 
ابن أبي الرجال: منها ما هو على أصل يحبى عليه السلام» ومنها ما هو استنباط من كلام 
الأثمة» ومنها ما يدل على رجوعه إلى نفسبه لکمال الأهلية. 

انظر (أعلام المؤلفين الزيدية) ت(514) و(مطلع البدور) (خ) .٠٤/٢‏ 

(۲) الإمام الناصر لدين اللہ أبو الفتح الناصر بن الحسين بن محمد بن عيسى بسن عبد الله بين 
أحمد بن عبد الله بن علي بن الحسن بن زيد بن الحسن بن علي بن أبي طالب الف الديلمي 
انشا إمام يجتهد» مجاهد؛ نشأ في جيلان» وأخذ العلم ودعا لنفسه بالإمامة هناك سنة ٣٤٣ف‏ 
وأحفق فساح في الأرض ودخل مکة وانتقل منها إلى صعدة سنة ۳۷ ٤ه‏ فدعا بها لنفسه لم 
سار إلى صنعاء فملكها وجعل حل إقامته في ذيبين» واختط حصن ظفار» وقوي ف عهده نفوذ 
الصليحين» وقاتله الصليحي حتى قتل شهيدا في معركة ببلاد عنس سنة٤‏ 5 ٤ه‏ وقيل: 
سنة ٠‏ 5 4ه. وله مؤلفات منها: (البرهان في تفسير غريب القرآن) تفسير مشهور مخطوط ومنها 
مسائل الشريف القاسم بن العباس (مخطوط) و كتاب دغوت ذكره في (الحدائق الوردية)» و کتاب 
(الرسالة المنهجة ف الرد على فرقة الضلال المتلجلجة) رد فيه على المطرفية؛ ذكره المؤلق هناء 
وزبارة في (أئمة اليمن) ١/١‏ ۹ء والسيد جحد الدين المؤيدي في (التحف)صه  ١‏ طبعة رقم(٢).‏ 
وعنه وعن مؤلفاته ومصادر ترجمته انظر (أعلام المؤلفين الزيدية) ترجمة (۸۱۳). 

(۳) قال ابن أبي الرجال: الأمير الكبير حمزة بن أبي هاشم الحسن؛ كني ه النفس الزكيةابن 
عبد الرحمن بن يحيى بن عبد الله بن الحسين بن القاسم بن إبراهيم. قال ابن أبي الرجال: قال ابن 
فلع وابن المظفر: قام حتسبا وليس بإمام وشهد بفضله الموالف والمخالف؛ وقد ذكروالإهام ب 


ےک ا ات 





ا جموع المنصوسري :حك المطرفية 
أحمد بن سليمان بن الحادي عليه السلام له عليهم ردود عظیمة ظاهرة مو جس ودہ 
قي أرض اليمن» منتشرة فی أقطار البلاد منها: کتاب يسمى7؟: (تبيين كفر المطرفية) 
ورسالة تسمى: (الرسالة العامة) و كتاب سماه: (کتاب المطاعن)؛ لأنهم طعنوا على 
الإإمام, فرد علیهم» وكتاب سان : (العمدة ق الرد على المطرفية المرتدة ومن وافقوا 
من أهل الردق) فإنه بين فيه مشا ر كتهم للثنویة واججوس» و الطبايعية» واليهوةم 
والنصارى» ثم بين ما شا ر كوا فيه الفرق الضالة من أهل الانتساب إلى الإسلام من 
اجبرة القدریة والمرجية النابتة» والنواصب الشقيةع والخوارج الردية» ثم بین بعد 
ذلك ما خالفوا فيه جميع العقلاء من البرية الإسلامية والكفرية. 
فأما حالنا وحال القوح» وحال من هو في أيامنا من علماء آل الرسول كشيخي 
آل الرسول الداعيين إلى اللہ: مسن الدين وَبَدرٰة؛ ورأس الإسلام وصدره» عضدي 
أمير المؤمنين يحيى و محمد ابی الحادي اقل فرأي الكفر ف المطرفية معلوم. 
وكتاب العمدة عندٹا مو جحو د) وقد صرح فيه بان أحكامهم أحکام أهل دار 
ا حرب؛ وأن مكامنهم الى موھا مرا مھا حك :دار لطر وقضى بتحريم 
مناكحتهم وموارئتهم» وأكل ذبائحھمء وقبرهم قي مقابر الإسلام والملسلمين. إلى 
غير ذلك من أحكام اخم ہین والكتاب عندنا مشهور موجود وفيه من حربهم 
ما شهد به قبح اعتقادهم» وخبث مذھبھم وقد رددنا عليهم من الردود ما هدهو 
المتوكل ا مد بن سليمان في بعض رسائله على المطرفية في جملة من ذكر من أهل البيت الذين 
أنكروا على المطرفية» وذكر له وقعاته مع الصليحيين سنةة ه ٤ه»‏ وهو جد المؤلف عليه السلام. 
انظر (مطلع البدور) لابن أبي الرجال (خ) ١/ص٣٥۳.‏ 


. في (0: يسمي‎ )١( 
(؟) سيأتي ذكرهما وترجمتهما في رسائل الامام القادمة.‎ 


-١ جنغ‎ 


ذڈکے المطرقبة اجرع المتصويري 
مو جحو ذ) وفيها أكثر هذه المسائل مسطوں فما نذكر ما نذكر إلاعلى وججه 
التأكيدع فنقول وبالله التوفيق: 





سأل أيده الله تعالى قال: إذا كان [دار]”' الكفر لا يعرف إلا بدليل شرعى 
قاطع من كتاب الله أو سنة متواترة» وقد علمنا کفر من ناظرئاہ من المطرفية» فما 
الحجة في جميع ذلك على كفر مقلده أو محبه أو حسن الظن به والشاك في كفره؟. 
الكلام في ذلك: أن الكفر لا يعلم إلا بدليل كما ذكر السائلء والدايل قد 
ف عقلیاء و قن يكوك فر ها وقد رفع السائل الإشكال قي كفر المطرقية؛ وأما 
شكه في كفر المقلد لهم والمعلوم أن الله تعالى قدنص على كفر المقلدين» فكيف 
تور التسائل عدا الستوال وال تلل فقو جا کیا من المشركين: انا وجدنا آباءنا 
على أمة وإنا على آثارهم مقتدون 4 [لزحرف:17]» وم يقبل عذرهم. 
وأما کفر محبه فقد روينا عن النبی 2 أنة قال: ررالمرء مع من أحب وله ححا 
اكتسب)”'2 وهذا حبر تلقته الأمة بالقبول» فيجري رى الأصول: ولا يكون معه 
إلا في الحكمء فأما المكان فيختلف بالمشاهدة؛ فلولا ا حمل على ما قلا أحرج 
الكلام النبوي عن المعنى. 
)١(‏ زيادة في (أ). 
(؟) أخرحه بهذا اللفظ كما قي (موسوعة أطراف الحديث النبوي) البخاري 45-48/8» ومسلم في 
البر و الصلةه 5 ١غ‏ وأبو داو د برقم »)١١۲۷(‏ والرمذي برقم (٦۲۳۸)؛‏ وأحمد بن حنبل ۲۳۹۲/۱ 
۳ء ۰٤١١ء‏ ۹٥۱ء‏ ° ٢۲۱۳ء‏ ٢۲٢۲ء‏ ۲۸٢۲ء‏ ۸٢٦۲ء‏ والطبراني في الصغير 1//+: 


۷۲ء ون الکبیر ٦٥/۸‏ ۷۰ء والدارقطئ ۱۳۲/۱ء وهو قي رججحمے الزوائد) ۲۸٦/۱‏ 
۹ءء ۸١ ۸/١‏ وذکر في الموسوعة مصادر أحرى كثيرة. انظر الموسوعة 6/۸ .٦٦‏ 


i 


الجموع النصوي ۔ کے المطرئية 


وروينا عنه ار أنه قال: ررمن أحب عمل قوم شرك معهم في عملهم»'. 

وأما حسن الظن به فإجماع الأئمة والأمة منعقد على أن من أحسن الظن في 
اليهود والنصارى فإنه ینسلخ من الإسلام» ويخرج من الدين» والمطرفية باعتقادها 
الخبيث أقبح حالاً من اليهود والتصارى» وكذلك الکلام في الشاك في كفره؛ لذن 
من شك في کفر اليهود والنصاری فهو شاك في نبوة البي خا ومن شك في نبوته 
فهو كاقر بلا حلاف بین المسلمين: في ذلك: قھل بقی وجه للسؤال» وما بعد احق 
إلا الضلال. 





[حكم معاوية وأتباعه ] 


وسألت: هل معاوية لعنه الله کافر؟ فما الخجة على كفره» وإن ثبت كفره فهل 
حكم أصحابه كحكمه أم لا؟ فلم لم یسر فيهم على عليه السلام سيرة الكفار من 
سبي وغيره» وهل يكون حکم من مال إليه أو حارب معه وإن لم يصوبه في حرب 
على عليه السلام ولا لبه ولا لطلب دنیا أو أنس متقدم أو لكون االجهة جهته 
فلم ينتقل؟ 


)١(‏ لم أحده بلفظه؛ وله شواهد كثيرة بلفظ: ((من أحب قوما حشر معهم))» غزاه في (موسوعة 
أطراف الحديث) إلى تفسير ابن كثير ١٤/٤‏ و(كشف الخفاء) 0/1 ؛ وبلفظ: ((من أحب 
قوما حشره الله في زمرتهم))؛ وعزاه إلى الطبراني في (الکبیں٣/۳:‏ و الزوائد) ٠١‏ / ۸ء 
و(کنز العمال) برقم(۹۹۷۸٤۲)»‏ و(كشف الحفاع)۳۰۹/۲؛ وبلفظ: ((من أحب قوسا على 
أعماهم حشر معھم يوم القيامة))؛ وعزاه, إلى (إتصاف السادة المتقفين)5/9؛ و(تأريخ 
بغدا۵٥/٦۱۹ء‏ وبلفظ: ((من أحب قوما على أعمالهم حشر يوم القيامة قي زمرتهم))» وعزاہ إلى 
(إتحاف السادة المتقین)۷۲/۸ء و(كنز العمال) برقم »)۲٤۷۳۰(‏ و(تأريخ بخداد ٠۹٩1/٥)‏ 
و(العلل المتناهية) 4778/1 و(الكامل في الضعفاء) لابن عدي ١۸/٦‏ ۳٥ء‏ وبلفظ: ((من حب 
قوما ووالاهم حشر معهم يوم القيامة))» وعزاه إلى (إتحاف السادة المتقفين)5755/9: و(المغين) 
للعراقی 541/4 وانظر (موسوعة أطراف الحديث النبوي)۳۰/۸؛ ۳۱. 


-۔١۸۷-‎ 


تق اوو مم ھ6 ے_ تکس ی 
الكلام في ذلك: إن معاویة عندنا أهل البیت كافر وم يعلم في ذلك خلافا من 
سلفنا الصالح سلام الله عليهم والحجة على كفره أنه رد ما علم من دين البى ار 
ضرورة» والراد لما علم من دينه ضرورة كافر بالإجماع من الأئمة والأمة؛ وإنما قلنا: 
إنه رد ما علم ضرورة؛ لأن المعلوم من فعله ضرورة ادعاء أحوة زياد يكن ابی 
وقد ورد عن رسول اللہ کر أنه قال: ررالولد للفراش وللعاهر الحجر' ' فقال: 
الولد للعاهر ولا يضره عهره» فکفر بذلك وبأشياء آخحر؛ ولكن هذا كاف في 
هذا الباب وأوضح لأولي الألباب؛ وحكم أفبحانة كيحكية بالا حلاف؛ أن اله 
تعالى يقول: ايوم ندعوا كل اُناس يامامههم 4 [الإسراء: ]0/1١‏ ؛ وأما أن علياً عليه السلام 
لم يسبهم فانتھا وقع ا حرب بينه وبينهم بصقين بين الشام والعراق» وإن كانت داخلة 
سم راہ چں ليق > ہر o‏ سک والرماح ہبہ 
لغموض الأحكام في ا نتسبین إلى الاسلام نا ة الأنام» لالتباس وا سے 
العوام» فليس في تركه السبي حجة لاحتمال ا حال؛ ولأن كفر معاوية لم نقطع به 
إلا بعد موت على عليه السلام؛ لأنه لم یدع يادا إلا بعد موت علي وولده الحسن 
عليهما السلام» وقد انقطعت الحرب يوم ذلك بظهوره على الامر وعدم اخارب 
له» وليس کون سبب الكفر حمية أو طلب دنيا أو محبة دار تسقط حکم الكفر. 
5غ أخر بحه معظم أصحاب الحدیثء وسیأتی تخریج بعض مصادره في رسائل قادمة. وممن أخرحه: 
البحاري 1957/5 140/8: ۲۰٢۶‏ وأبوداود برقم (۲۲۷۳)) وابن ماحة 
برقم(1 ۷٢٣ ٠‏ ٢ی‏ والرمذدي برقم (۷) وأحمد بن حتبل أل قم ٥تک TTY‏ 
كن ۷۷ء۸ ۸۰ء ۲٦۷/٢‏ وعشرات من المصادر انظر بعضها في (موسوعة أطراف 
الحدیث النبوي الشريف) ٤۹١-٤۹٠/١‏ 
وللمزيد من المعلومات حول معاوية ومحبيه وأتباعه انظر كتاب (النصائح الكافية لمن تولى معاوية) 
وهو كتاب مشهور مطبوع للسيد محمد بن عقيل ا حضرمی الشافعی رحمه الله. 


حوراي بات 


الجموع المنصومري ۱ کے الط فیة 
فاعلم ذلك موفقاء وأهل العلم لا يجهلون هذا المقدار. 





[حكم العارف ببطلان المطرفية المساير لهم] 

وسألت عن رحل من المصانع صحيح الاعتقاد» عارف ببطلان قول المطرفيةةء 
وهو شاك في إمامة الامام لشبهة عرضت له من تصرفات العمال أو إكراه الإامام 
لأحذ أكثر من العشرہ ولم يعلم جواز ذلك من كتاب وسة» ولا من سيرة 
الأئمة الف ولا هو حب أيضا لمن ظهر مئه اعتقاد التطريف» وهو حب 
للمشرقي”» ومحسن الظن فيه؛ لما ظهر من صحة اعتقاده» ولم يعلم منه حلاف ما 
أظهرء و حارب معهء قال: للدفع عن نفسه وماله» وما حكمه في جميع هذه الأمور, 
وسواء كان مصوبا للمشرقي وأصحابه وما فعلوه أم لا؟ 

الكلام في هذه المسائل: إنها ملفقۃة.ؤارجاڑھا مشققة لأنه سأل عن رجل من 
المصانع صحيح الاعتقاد؛ وكيف يصح اعتقاد من عاشر الکفار وجعل دارهم له 
دار قرار» هذا سؤال من لا يعرف الأحكام» ولا يتحقق بعرفان أصول الإسلام . 


[الشك في الإمام لبعض التصرفات] 
فأما ما شكه في إمامة الإمام لأجل تصرف العمال فمن أعجب العجاب» ومن 
لا بمتري لأجله في طا مورد الشبهة أولوا الألباب» أفليس عمال التي والوصىي 
صلوات الله عليهما وعلى الطیبین من آهما حدثت منهم ا حوادث الکیاں المتهية 
إلى سفك الدماء؛ وركوب الدهماء» فلم يقدح ذلك في النبوة والإمامة؛ فقكيف 
يكون ذلك شبهة في حق إمام زمانه» لو لا متابعته لشيطانه» وما إكراه [الامسام 


-١/5- 


ذکے الطرقیة -.-__--_س ےس دس ہے ا جو النصوي 
للناس]!" على [تسلیم]”' أكثر من الزكاةء فھلا شك في متابعته للشقي المشرقي 
هذه الغلة والمعلوم منه ومن سلفه ال مطرفیة الإكراه لمن قدروا عليه على المغارم» 

والضيف وسائر أنواع الكلف؛ وما إمارة الشك إذا أحذ أكثر من العشر من جعل 
الله له الولاية العامة في الأهل وا مال والتصرف» في جميع الأحوال» قال أصدق 
القائلين: #النبي وی بِالْمؤْمنِينَ من أنفُسهم4الأحرب:]ء وإذا كان أولى بنفس 
المؤمن من 7 قزلايته على ماله بط قت الأو أولى» ولا حلاف أن للإمام ما كان 
للبى ٹر إلا ما حصه الله به من فضل النبوة» ولأنا نعلم ويعلم أهل العلم [أن ولي 
اليتيم متى علم أو غلب في ظنه أن دفع قسط من مال اليتيم يؤدي إلى دفع الظالم 
عن ماله واجتنابه وجب عليه عند أهل العلم]”' [والعقل] أن يدفع ذلك القسطء 
ويصلم جملة المال» ویکوٹ مسیغا إن. ل يفعل. وللشیخ عند الإمام ممنؤلة الیتیم غ د 

الولي وإن كان الخوف من فساد الدین كان دفع ا ال بالجواز أولى؛ لأن ا مال يترك 
للدين في شرع الإسلام» والدين لاءيترك للمال بخال من الأحوالء وإذا» كان 
أشك لأنه لم يعلم فالجهل لا يكون عذراً؛ وكذلك ما جحد الکفار الصائع إلا لفقد 
علمهم به. 


وأما أنه لم یجد ذلك في سير أحد من الأئمة ال فعنه جوابان: 


أحدهما: أنه لم يعرف سير الأئمة اك ولا طلبها فكيف يجد ما لم يطلب ولا 
یقف عليه» وهذا كما قال الله تعا ی: بل کذبوا ہما لم يحيطوا بعلمه ولما يأتهم 
ر زر فلم علص للع امن سن با رهما رف ا اك لالہ جرد 
ق ا سائر الأئمة كلك فإن الحادي عليه السلام أخذ المعونة من أهل صنصاء 


)١(‏ سقط من (أ)» وهر في (ب). 
(؟) سقط من (أ)» وهو في (ب). 
(۳) سقط من (أ)ء وهو في (ب). 
)٤(‏ في (ب): وإن. 


اا 





ا جوع المنصومري ہے = كر الط فة 
ولم يفرضها إلا كبار منهم وشيوحهم وعمهم بذلك» ولأن بي عبد المدان ذكروا في 
كتابهم أن الحادي عليه السلام عقد لنا بأنه لا معونة علينا ولا سلفء والههادي لا 
يعقد لمم بتزك الزكاة» فهذا دلیل على أن المنزوك غير الزركاة؛ والسلف هو 
استعراطن الرتكلة من اها قل لول وهاه كما قعل لی کو فى غم لب 
ولأن المؤيد عليه السلام قال: وأقول: إن من له فضل مال يجب عليه إخرااجه في 
سبيل الله تعالء ويكوت آغا إن لم یقعل والقاسم :بن على عليه السلآم الخد المعرزة 
من البلاد الى استقرت عليها ولايته غير مرة» فإن كان لا يرون [إمامته]”؟ فذلك 
من أحدائھم المقوية لكفرهم ونفاقهم» ا حالبة لعنادهم الذرية الزكية:, وشقاقهم 
للأئمة ظاهر مع الأول والآخر. 


[الجمع بين النقيصين] 

ثم قال: ولا هو حب لمن ظهر منه اعتقاد التطريف: وهو حب للمشرقی؛ 
ومخسن الظن فيه لما ظهر من صحة اعتقاده وم يعلم منه حلاف ما أظهر» فكان 
قوله هذا من أطرف فصول مسألته هذه الملفقة» كيف يبغض أهل التطريف ویحب 
ولسانا باقلياء ولكن هذا السوار لمثل هذا المعصم. 

وأما قوله: ما ظهر من صحة اعتقادة؛ فأي صحة اعتقاد من ظاهر آهل 
التطريف» ومال إلى التحريف» وإنكار المعلوم من مذهبه ومذهبهم ضرورة یحمسل 
الكافة على العلم بكذبه وانقطاع سببه» ولأن المعلوم من حال الشقي أنه بنى أمره 
على الكذب من أول وهلة» فمن ذلك ما اشتهر اشتهار الشمس» واستغنى بجهره 
عن ا شمس؛ وذلك أنه ادعی الإإمامة وهو غير مستحق طاء وذکر أنه وجك ےتور 
)١(‏ سقط من (أ)؛ وهو في (ب). 


-1١81- 


ڈکے الطرقیة ‏ ع ہ+_-_- .ٹس هل لل ہے ا جحوع المنصوري 
دقیائوس وهي ودائع آل قبیر- قبرها وبعٹھا ودفنها [ونٹھا]'' وبھا فطوقته العار 
طوق الحمامة» لما استوعب من الوديعة وادعی [من]”'' الإمامة» قال: ولح يعلم منه 
حلاف ما أظهر؛ وقد قدمنا أن المعلوم منه ضرورة حلاف ما أظهر» ولا شك ف 
ولاية المطرفية وكونه [لهم]”" إماما بزعمه وزعمهم» ومذهبهم معللوم مشهور 
توالت به الأعصار والدهور. 


وأما قوله: وحارب معه للدفع عن نفسه وماله. فهذا سؤال نازح عن العلممء 

شاسع عن الفهم؛ وهل يجوز لأحد من المسلمين محاربة الإمام فيفتقر إلى الدفع عن 
نفسه وماله أوليس الحجرة واجبة عليه إلى دار إمامه» وإن لم يكن إمام وجحبت 
الحجرة من دار الكفر إلى دار الإسلام في جميع ليالي العصور والأيام» فلا يفتقر ذلك 
إلى وجود الإمام» وقي ال حدیث عن الني :روف المؤمن والکافر لا يزاءى 
ناراھعام!'' والمراد بذلك المساكنة”وإلا“قإناسحبة المشلمين نار المشركين للحرب 
واحبة عليهم» ونارهم متقابلة» وذلك من الفضائل ومتاجر الثواب» وهذا لو كان 


و او و !روم نا DE‏ 
)١(‏ في (أ): وبينهاء وف (ب): ونبتهلاهر 0 نم 1277 و إلا ا فى 


(۲ )سقط من (أ). قق 
را ران 


(۳ )سقط من (أ). 


)٤(‏ قي (ب): لا تراءئ نارهماء والحديث لم أجده بلقظه وهو بلفظ: ((أنا بريء من كل مسلم مع نی 
کس لیا 


مشرك؛ قيل: يا رسول الله لم؟ قال: لا تتراءی ناراهما)) في كتاب (المبسوط) للشيخ الالو 

ج٢‏ ص٢٢‏ ص٢۲‏ وقي (شرح الأزهار) ج٤‏ ص۲۸٥‏ بلفظ: ((المسلم والكافر لا تتراءى 
ناراهما))؛ وقي كتاب (المسند) للإمام الشافعي ص٤۹٦‏ من حديث طويل: ((ألا إني بريء من 
كل مسلم مع مشرك: قالو: يا رسول الله ل قال: لا تنڑاءی ناراهما))» وكذلك في كتاب 
(الأم) للشافعي نفس اللفظ ج٦‏ ص۳۷ء وقي المجموع في شرح المهذب ج۱۹ ص77 قال: 
وف طريق آخرء وم يذ كر فيه عن حرير» وقال: وهذا أصح» وأخرحے أبو داود في كتاب 
(الجهاد) عن حریر والنسائي عن معاوية؛ .وابن ماجة عن جرير» ونكتفي بهذا فهو في مصادر 
ری غديدة, 


-۹۲- 


لج 


ےھ 


ووکن3ے۔ ”کک 





اجبوع المتصومري - كس المطرفية 

عذرا لجاز حرب البی والوصی والإمام ا ٰادي المهدي صلوات الله عليهم أجمعين» 
لأنهم الذين طلبوا الناس نفوسهم» وأموالهمء وأولادهم» کان عذر أعدائهم یکون 

مقبولاء وعلى الصحة محمولاء وهذا ما لا يقول به مسام» وهو يكون وا حال هذه 
كافر لموالاته ومساکنته للمشرکین؛ وسواء كان مصوبا أو مخطئاً للكافرين فإنه 

كافر بولايتهم؛ لمظاهرته لهم على غوایتھم قال اللہ تعا ی: الإبشر المتافقين بن لهم 
عَذَابًا اليما الذين يتخذون الكافرين أولياء مى ۵وت :الو متين إيبتغوان عندهم العزة 
ان العرة لله جمیعا؟4[انساء:۱۳۸: ۹ء ومعلوم أن النفاق أعظم أنواع الکفر وجعل 
صفتهم الموجبة لنفاقهم اتخاذ الکافرین أولياء من دون المؤمنين» فتفهم ذلك موفقا 
اك شاء الله تغال. 


وسألت: ما الدليل على صحة كفر المشرقي مع الذي أظهر في ا حافل من صحة 
الاعتقاد إذا لم يعلم مئه حلاف ما أظهر؟ 


الكلام في هذه المسألة قد تقدم الكلام في الأولى على معناہء وذلك أنه قال: 
ظهر منه من صحة الاعتقاد ما لم يعلم خلافه. 


اغخسےواب: أن المسألة منتقضة من أوها؛ لأن المشرقي لم يظهر نے صحة 
الاعتقادء بل ظهر منه کذب صريح يعلمه كل ذي عقل صحیح والمعلوم منه 
خلافه؛ لأن كلامه في ا حافل يحكى مذهب الحق ويحلف عليه أنه اعتقاده واعتقاد 
شيعته المطرفية» والمعلوم ضرورة لجميع أهل الحق من مذهبهم حلاف ما أظھرہ 
فكيف يصدق إذا جاء بخلاف المعلوم فما هو إلا كما قال الله سبحانه: إيحَلفونَ 


بالله ما قالوا ولقد قَالُوا کل الكفر وکفروا بعد إسلامهم 6 [التریۃ:٤۷]ء‏ وكما | 


تھے 


-۱۹٢۳- 


ذکے الطرنية -_-_ے۔ےےسس سس سسسب اجهوج النصوري 
تعالى: «إإذا جاءك المتافقون قَالُوا تشهد إنك لرسول الله والله یعلم إنك لرسوله 

والله يشهد إن المتافقين لَكَاذْبو ن [امنافقون: )]١‏ فقضى بكذبهم وإن قالوا ا حق؛ لأن 
المعلوم ت حلاف 7۷۰و الحال في هذا إلا واحدة . فتأمل هذه 
المسألة تحد الأمر كما قلا . 


[حكم من بايع المسرقي] 


وسألت: ما حكم من بايع المشرقي وحارب معه لما ظهر منه وصوبه وأحبهء أو 
حارب وم يصوب ولا أحب» لکن للوجوہ المتقدمة في أصحاب معاوية؟ 


الكلام في ذلك: إن حكم من بايع المشرقي كافر شقي» وتضوييه كفرء 

وكذلك حبه والحرب زايد على ذلك؛ لأنه يتضبمن النصرة والولاية» فجمع وجوه 
القبح في نصرته؛ لأنا قد بينا كفر المشرقي وأهل مقالته ومباهتتهم ومباهتته في 
ضلالتهع وحكم تابعه حكمه» فلا يصح التبري عنه في دار الآخرة» وقد عي اواك 
تعالى وم یسقط حکمه» فقال سبحانه: «إذ تبرا الذين تبعوا من الذين اتبعوا وروا 
العذاب وتقطعت بهم اساب #[البقرة:+]ء فلم يبرئهم سبحانه من ذلك» ولا نفى 
عنهم الكفر بالانتفاء عنه» وكذلك حکم من حارب معه وم يضوبه ولا أحبه» فإن 


)١(‏ في حاشية الأصل (أ) ما لفظه: ا حمد لله وحده» ما ذکرہ إمام الأئمة المنصور بالل عليه السلام قي 
ذكر المشرقي» فقد روي بإسناد موثوق به إليه أنه كتب إلى المنضور بالله عليه السلام بعد أن 
صنف المنصور عليه السلام هذا الكتاب: إن عقيدتي عقيدتك إلا قي المطرفية فليس ذلك» وليس 
عقيدتي عقيدة المطرفية» وحکی أن المشرقي بعد أن توق المنصور بالله عليه السلام أنه تاب عن 
حاربتہ على ید أخيه يحيى بن منضورء والحمد لله رب العالمين على توبة أهل هذا البيت. حكى 
لنا ذلك كله والدي السيد العلامة بى بن عبد الله بن زيد بن عثمان الوزير رهه الله تغالى: 
عبدالله بن يحيى بن عبد الله بن زيد بن عثمان بن عبد الإله الوزير بن الحادي ال حسی العلوي غفر 
اله له ذنوبه وستر عيوبه بحق محمد وآله» وصلى الله وسلم على سيدنا محمد وآله. تمت ص٢٢۲‏ 
RENEE‏ 


4= 


کے ج 





الجموع المنصوري کے الطرنیۂ 
حكمه يجري عليه ظاهرً» دليل ذلك ما فعله رسول اله لگ مع عمه العباس» وقد 
قال للبي ٹر : إنا إا حرجنا كارهين مع قريش» وذلك المعلوم منهمء وبغاضتهم 
لقريش معلوم لعداوتهم للبي ج وَإَحاقَي عل ےعقاو EE EE‏ 
البى طفش : : ررأما ظاھر أمرك فكان علینام' اکم ریم بالفداءء ولا حلصم 
بالمن؛ وهم الذین نزل فيهم قوله تعالى: «إيَأيها النبي فل لمن في أيديكُم مسن 
الأسرى إن يعلَم الله في فلوبكم خيرا يؤتكم خيرا مما أخذ منكم[لاال. ]فلم 
يجعل للكراهة لهم والبغاضة حكما قي المظاهرة لهم والكون من جملتھم؛ قد محلم 
الكلام في أصحاب معاوية. 


[الدليل على كفر أهل ا مصائع] 
وسألت: ما الحجة على كفر أهل اللضانع» وفنهم من لا يعرف اعتقاد المطرفية› 
ولا يحب من قال به» وما الطريق إلى العلم أنهم قد تمالوا على حبهم؟. 
الكلام في ذلك: إن الدليل على كفر أهل المصانع من وجوه : 
من ذلك تماليهم على منع الصدقةء وإظهارهم ف ا جحامع وا حافل بشهادة الثقات 
أنا في بلاد لا تحتمل الزكاة» فكان ردا ما علم من دين | اني کر ضرورة وهو 
كفر بالاتفاق. 
الوجه الثاني: متابعتهم للشقي المشرقي وإخوانه المطرفية» واللہ عز من قائل 
)١(‏ أخرجه أحمد بن حنبل 7517/١‏ من حديث طویل وفيه: ((وأما ظاهر أمرك فقد كان علينا فافد 
نفسك)))؛ وهو في طبعة مؤسسة التأريخ العربي دار إحياء التراث برقم )۳٣٣٣(‏ عن ابن عباس. 


وهو في (موسوعة أطراف الحديث التبحصري 5 ۹ رش اہ إلى م صصق وال (البداية 
والٹھایة)۲۹۹/۳. 


-۹۵- 


كر الطرفية ‏ ل ب د ا وع المنصومري 
يقول حاكيا عن إبراهيم عليه السلام: لإقمن تبعني انه مني [إبراهيم:13] فجعل 
حكم تابعة سیکا والظاهر من أهل المصائع المتابعة للمشرقي الشقی؛ والمطرفيية 
المرتدة الغوية» فلا وجه لمعرفة اعتقاد المطرفية ومحبتهم؛ لأن من ظاهر الكافر وجعله 
إماما فهو کافر وسواء كان حا له أو مبغضاء متدیناً بدينه أو مقلداء ولا يحتاج إلى 
لعلم بأن الكل من المصانع قد تمالوا على حب المشرقي والمطرفية يكفي في ذلك 
حب الأكثر وظهور ا حال في المتابعة؛ وهذا معلوم ضرورة أن الكل تلقاه بالقبولء 
وأظهر البشر به والبشاشة»؛ وتحملوا المؤن في حقه» وأنفقوا طائفة من أمواللهم قي 
تقوية ضلاله وكفرة؛ فما بقيت ال حاجة إلى الإحاطة بعلم أحوالهم مغطة وجه 

وا حکم للظاهر والأعم للأكثرء ونحن نعلم بتواطؤ الآثار” '' أنه قد كان بقی ف دار 
الشرك من يحب النی ل خبة شديدة كيئ هاشم المتخلفين عن الحجرة ومن قال 
بقوهم» و كخزاعة فإنهم كانوا عیبة سر رنسول الله يي مسلمهم وكافرهم 
ومعلوم أن رسول الله جکر لم يفرق بین أحكامهم وأحكام المشركين» بل جعل 
الحکم واحدا. 


تھا لعو ووو 


[سبي امرأة لا تعتقد اعتقادهم] 
وصادف قي كونها هنالك» وهي تعتقد ا حق ولا حب المطرفية» ولا تصرف 
الکلام في ذلك: إن المرأة الى تكون من أهلها حكمها حکمھم؛ لأن الظاھر 
)١(‏ في النسخ: في (أ): معطه بدون نقاط وفي (ب): فقطة ولعلها الأصح. 
(؟) كذا في النسخ وبدون نقط. 
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من حال نساء أهل البلاد أنها لا تخالفهم؛ وإن خالفت واحدة فإغا يكون ناذرا 
ولا حکم للنادرء فإن علم من حالما أنها مخالفة للمطرفية في اعتقادهم فلا يخلو: 
إما أن تكون متمكنة من الهرب أو غير متمكنة» فإن كانت متمكنة من اهرب 
وم تهرب فحكمها حكمهم قي الكفر ولا ينفعها اعتقادها للحق مع ذلك من 
فحكمها حكم المسلمين» ولا يجوز سبيها عند الظلهورء وإن وصلتهم مختارة 
كيف تبغض تدیتا أو تحب من لا تعرف"اعتقاده» فإن كان ذلك فهو تشبه وهو لا 
حكم له کالاستثقال والاستحلال. 


[حكم والي الأامام غير المجاهد] 

وسألت: عن السلطان إذا كان يأتحذ من الرعية ما لا يجوز ورجع إلى طاععة 
الإمام فأقره على ما في يده» وأجاز له أن يقبض له منهم ما أمره به بنية الجهاد في 
سیل تلمع وبقي على تصرفه» ولم يجاهد. هل يجوز للامام أن يقره على ذلك ؟ فما 
الحجة عليه من كتاب أو سنة أو سير الأئمة ال ؟ 

الكلام في ذلك : إن الإمام ناظر فی صلاح الدين والأمة» فإذا تاب إليه 
السلطان ورأى من الصلاح إقراره على ما في يده جاز ذلك؛ لأن له أن يتألفه بالمال 
سواء كان من بيت ا ال أو مما في أيدي الرغية لا فرق بين ذلك» وشرط الجهاد يلزم 


)١(‏ ف (أ): قوهم. 
(؟) في (ب): الاستحلاء. 


-۷- 


گے المطرقة : اجموع المنصوي 
الاما فإن فرط الئاس فيه فا حرم عليهم: 02 السلطان باللجهاد و التألف يكو ن 
لوجھین: إما لنصرة المتألف للمسلمين؛ وإما لدفع شره عنهم» فإذا حصسل أحد 


الوجهين أحزى في جواز التألف. 


[اجتهاد الإمام] 

وأما التحكم في الحجة أنها تكون من الكتاب والسنة أو من سير الأئة الم 
فهذا أمر لا یلزم في باب العلم» وإلزامه سهو من السائل أو جهل بصورة اللحال؛ 
لأن الأصل من الكتاب والسئة أن الله تعالى جعل للامام ولاية عامة على الكل ف 
المال والنفس» وللولي أن يتحرى المصالح» فهذا أصل الجواز. 

ا وي" جم موصو O‏ 
مالي لربحت مثل عطاء أهل الكوفة _وجند الكوفة مائة ألف مقاتل- فانظر هذا ا مال 
ما أجسمه؛ فأين يوجد مثل هذا فی الکٹاب أو في السنة! وهل مرجعه إلا إلى أن له 
الولاية العامة وتحري المصالح بجھدہہ ولا مر عليه السلام بقوم يلعبون بالشطرنج أمر 
فارسا من فرسانه فرمى بعظامها وحرق رقعتهاء وأمر أن یقام کل واحد منهم 
معقولاً على فرد رجحل إلى صلاة الظهر فقالوا: يا أمير المؤمنين لا نعود. قال: وإن 
عدتم عدنا: فهل هذا في الكتاب أو كان الرسول طق قد فعله فيكون سنة؛ هذا 
ما لا يعلم. 

وا ضرب عبد الملك بن مروان الدینار والدرهم وكرهت ذلك الروم» وتهددوا 
المسلمين بإفساد النقود؛ لأن ذكر الله تعالى في الدينار والدرهم غاظهم؛ فشاور 


-۱۹۸- 


ا جموع المنصوري کے المطرفية 
عبدالملك بن مروان علي بن ا حسین عليه السلام فأشار عليه نع الملسلمين من 
المبايعة بنقود المشركين في جميع ديار الإسلام؛ فلم يتم لحم كيدهم» وعز الإسلام 
بذلك فهل هذا في كتاب أو سنة؛ أوليس السنة جارية بجواز المبايعة بنقود المشركين 
إلى أيام عبد الملك بن مروانء وعلي بن الحسين عليه السلام قدوة في الاسلام وإمام 
في ال حلال وا رام ومن لا يتمارى قي فضله. ولا أراد عمر التوسيع في الحرم 
الشريف اشترى دور قوم فھدمھاء وكره آخرون فهدم عليهمء وترك أثمانها في بيت 
امالء ولم ینکر [ذلك]”'' عليه أحد من الصحابة» فجرى بحرى الإجماع. فهل كان 
هذا سبق في كتاب أو سنة» أو هو نظر لمن اعتقد أن له النظر في صلاح دين الأمة. 

وأما عطاء السلطان فقد أقطع رسول الشركة الأبيض بن جال حل الل 
أرب حتى قال بعض الناس: يا رسول الله :دري رما أعطيتة قال: ررؤما أعطیت_ے؟ 
قال: أعطيته العد الذي لا ينقطع. فرجع عن ذلك رسول اللہ ي وأقطع رجلا 
من ربيعة لسؤاله إياه ذلك الدهناء؛ وكانت امرأة تميمية قد لقيها في طريقه وقد 
أبد بها وکل بغيرها فحملها خانه فل طت رسو لاله ج [قالت؛ 





)١(‏ سقط من (أ). 
(؟) أخرجه ابن حبان (الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان) برقم (455 4)» بسندہ عن شير بسن 
عد الدات+ عن ایض بن خالء أنه وقد إل رسول اله کا فاستقطعه فأقطعه الملح» فلما أدبر 
قال رجل: يا رسول الله أتدري ما أقطعته؟ إغا أقطعتة الماء العد. قال: فرجع فيه وقال: سألته 
عما یحمی من الأراك. فقال: ما لم تبلغه أحفاف الإبل. قال محقق الإحسان: وأخرجه الطبراني في 
الكبير برقم( ٠‏ ۸۱) نع ابي خلیفة بهذا الإإسناد. وأخر جه أبو داود برقےم(٤ )۳۰٣‏ ق الخراج 
والإمارة باب في إقطاع الأرضين؛ والزمذي في (الأحكام) ۱۳۸۰ء باب ما جاء في القطسائع؛ 
وحميد بن زبحويه في الأموال؛ برقم (۱۰۱۷))ء وأبو عبي دنفي الأمسوال(٤‏ 1۸)» والدارقطی 
٤ء ٣٤٢‏ والبغوي برقم(۲۱۹۳))ء ويحيى بن آدم في ا خراج(٤٣٤٣۳)ء؛‏ وابن ماجة( 410/5 ؟) 
في الرهون؛ وابن سعد ۳۸۲/٥‏ والطبراني ۸۰۸؛ كلهم بعلن نحن E‏ )يكن سال 
انظر (الإحسان) 5185/١ ٠‏ طبعة مؤسسة الرسالة. 


-۹۹- 


رش ا و ا سر 
یارسول اللہ أتدري ما أعطيته؟]“ مراد الخيل» ومرابع الشاء ومسارح الإبل فقال 
رسول الله کا : ررللسلم أخو المسلم لا يسلمه ولا يظلمه» قال الربيعي: أراني 
سامل جيف وال لو علمك بقرلك توكتك حت تيك فصحك الى ہلگ 
وأطعم عمرو بن فلان طعمة معلومة من زبيب وحبوب من خيوان والقرى 
والقبرطية بشان من حوف ا حورةۃ'" فكانت عليه وعلى نسله من بعده یأخذونھا 
إلى قريب من أيام الحادي عليه السلام ,مديدة يسيرة» فهذه أمور يعلمها أهل العلم 
وجهل الجهال بها لا يرفع أحكامهاء ويسقط جوازها؛ لأن العلم هو ا حاکم على 
الجهل لیس الجهل الحاكم على العلم؛ والفرقة الضالة الغوية» المرتدة الشقية» المسماة 
بالمطرفية» أرادت ما لم يرد الله تعالى تكون هي ا حللة وا حرمة لا الأئمة» وأن يقف 
أئمة ا دی على مبلغهم من العلم» ولو كان,ذلك كذلك لخر ج الأئمة عن الامامة 
وما استحقوا حکم الزعامة» وقد كان الناصر عليه السلام أقر المي ا اليمن 


)١(‏ سقط من (أ). 

(۲) أخرجه الإمام المرشد بالله في (الأمالي الخميسية) من حديث طويل ۱۸۰/۲ وم يذكر فيه 
الحكاية» وهو بألفاظ متعددة ومتقاربة ف فضادر كثيزة. 
انظر: (موسوعة أطراف الحديث النبوي) .1۷٤/۸‏ 

(۳) خیوان: بلدة مشهورة من بلاد همدان. قال الحجري: ومن يلاد حاشد خيوان» كماقال 
الحمداني» وهي اليوم بين حاشد وسفيان من بكيل. 

قال في (معجم البلدان): خيوان بفتح أوله وتسكين ثانيه وآخرہ نون مخلاف باليمن ومدينة بها. 
وقال الهمداني في صفة الجزيرة: وخیوان أرض خيوان بن۔مالك: وهي من غرر بلد همدان 
وأكرمه تربة وأطيبه ويسكنها المعيديون» والرضوائيون» وبنو ينم وآل أبي عشن» وآل 
أبي حجرء من أشراف حاشد» وبها قبر ا لحدین بكيل وجاشد؛ ولم يزل بها فارس وشاعرء 
فمن شعرائهم ابن أبي البلس» وهو القائل في الامام يى بن الحسين الرسی: 
لو أن سيفك يوم سجدة آدم -قل كان جرد ما عغصی إبلیس 

وحوف۹: ا حورۃ:اسم يطلق على جوف مراد:الإكليل ج-۱۰/ض۸۱. وبقية أسماء الأماكن 
لم أجدها. 


مو وہ 


کے المطرقية 
على ما في أيديهم من الممالك» كأسعد بن أبي یعفر' وأ مد بن محمد الضحاك ° 
وغيرهما من الرؤساء؛ وقد بينا في أول المسألة أنه لا يجب على الإمام التحكم في أنه 
لا يفعل الإامام إلا ما قد سبق فعله» وقد بينا أن الأئمة اھ قد فعلوا أشياء لم 
يسبق إليها ذكر» ولأنها فعلء ولم ینکر عليهم أحد من أهل المعرفة:؛ ولا ينبخضي 
لأحد أن ینکر فأهل البيت اظ معدن العلم فما حرج من علم للآخر أضيف 
زيادة إلى علم الأول» وكان سعة ورحمة» ومثا مم مثال قوم لحم معدن من ياقوت أو 
جوهر وهم يستخرجون منه» وإنما على قدر ما يرزقهم الله تعا ی من كثرة وقلةء 
وتفاضل في الجودة؛ فكما أن الذي يخرجه أحدهم هو غير ما يخرجه الآخر» وإنما 
هو جنسه فلحق به» فليس للآخر أن يقول: إن هذا غير ذلك فلا أقبله؛ فإنه يقال 
له: فإن كان غيره فإنه من جنسه. فتفهم ذلك بحده كما قلناء ولولا صحة ما قلنا لما 
صنف أحد من الأئمة المتأخرين علما)إولكان الع كتابا واحدا وهو الآثار الى 
جاء بها البى خا ولا يتعداها أحد إلى غيرهاء ولکان من جےاء بعد 


رسول اللہ ولف من علي فمن بعده من ولده القت يقال ھم: [لا]'' نقبل منكم إلا 


وو ان ارات مت انی يعفر ضيه ميا ور شرف 
قال في (الأعلام): زعيم يماني من الأمراءء قاتل القرامطة أيام استيلائهم على اليمن وانتزع منهم 
صتعاي ثم اسول عليها فقاتلهم. ق.ذهار تم صاخ .علي بن الفضل فولاہ صعاى كم تآمر عليه قنخ 
طبیب من آل بغداد فقتله مسموما ونهض أشياعه فقاتلهم أسغد وظفر ين لقي منهم؛ ودانت له 
بلاد اليمن كلها ما غدا صعدة فاستمر من سنة ٣٣٠ھ‏ إلى أن توفي بكحلان: 
انظر (الأغلام) ۲۹۹/۱. 

(۲) أحمد بن محمد بن الضحاك الهمدانيء المتوفى سنة٠‏ ٣۳ھ‏ أبو جعفر. سید همدان في عصرہ وأحد 
كبار ا حاربین في اليمن. قتل أبوه وهو ابن سبع سنين. فراعی ثأره في آل يعفر سبعاً ومسسین 
سنة» شهد بها هائة وست وقائع كان أكثرها بينه وبين الإمام الهادي يحيى بن ا حسین ثم صافاه 
ابنا اهادي (نحمد المرتضى) و(أحمد الناصر)؛ فكان هما نعم الصاحب والوزير في أمورهماء وكان 
معاصرا للهمداني صاحب (الإكليل). انظر (الموسوعة اليمنية) .٦٦/١‏ 

(۳) في (أ): ما. 





اججموع المنصورق 


حاو ىنات 


ذکے الطرقة سس سس۔۔.ست ٹس سس سے ا وع النصوي 
با كان اق كنات الله تعالى أو سنة تیه + فهذا کما تریٰ فول اف ل 
يلتفت إليهء ولولا الضرورة والبلوى بهذه الفرقة الملعونة» والأمة المفتونة» لما اشتغلنا 
بشيء من هذاء ولكنا نذكر ما يذكر الله تعا ی؛ لثلا نلقى الله تعالى ولأحد من 
حلقه لائمة» ومن الله نستمد التوفيق والحداية. 


[مصروفات الوالي] 

وسألت: إذا كان السلطان يقبض ما يقبض من الرعية على حاري عادتے؛ 
ويصرفه في ضيفه وخدمه وسائر مصالحه وعلى حرب من حاربه» وسواء کان 
ارت گا أن باقلا جل عرز ذلك لله أو كوو للشلمن الع نے ديت 
يده ويجوز للإمام أن يقره عليه أم لا يجوز؟ 

الکلام في ذلك: إن للإمام أن یعطی السلطان أو غيره» فإن استقاموا على طاعة 
الله تعالى فقد عملوا بالواجب وسلموأ من ا حرج؛ وإن عصوا الله تعالى طلبهه 
بحکم معصيته فكان ما أعطاهم الإمام حلالاً يسألون عنه يوم القيامة كما يمسألون 
عن نعمة ا حلال الى أنعم اللہ بها عليهم» وللسلطان أن يصرف ما قبضے في 
مصالحه؛ وإلا فما فائدة صرف الإمام إليه» فأما حروبه فما کان طاعة لله تعالى 
وجائز فهو غير آثم» وما كان محظوراً فحكمه لا يتغير وهو عليه محظورء 
ولا يجوزله الإنفاق من صميم ماله وخالص حلاله على ا حروب وسائر الأمور 
امحظورة؛ فما اللخصص لا يعطيه الإمام با حکم إلا واحد» وللمسلمين التصرف 
فيما أعطاه الإمام ما لم بحصر الإمام ذلك. 

وأما إقرار الإمام له: فکما جاز أن يعطي لمصلحة جاز أن يقر لمصلحةء فلا وجه 
لاعتراض المعترضين على أولاد النبيين. 


عد بے 





ا شرع المنصوري " کے المطرفية 
[الضرائب والقبالات] 

وسألت: ما الخجة على جواز خث الضرائبء» والقيالات في الأسواق 
وا حلائب؛ وأهل التجارات والصناعات» وإكراه أهل الزرايع وسائر الأموال على 
أذ أكثر من الزكاة عموماً من سنة البى طفق أو سير الأئمة افا قلت: يالغ 
الإمام في ذلك فالمعترض يقول: الآيات الموجودة محمولة على الزکاةء والزائد 
مندوب إليه من غير إكراه» وقال المعترض: إن لبي اکر 0 يكره أحدا من 
الصحابة على أزيد من الزكاة مع شدة ا حاجة إلى ذلك» وكثرة أموال بعضهمء وقد 
روى عنه صلى الله عليه وآله السلف؟ 

الكلام في ذلك: إن جواب هذه المسألة على تنوعها وتفرغھا ينبن على أنه هل 
يجوز للامام أن يأحذ من الأموال ما یسد به الٹغور ویصلح به الأمور من أحوال 
الجمهور أم لا؟ فان كان ذلك يجوز لم يبق للسؤال وجهء وإن كان لا يجوز فحكمه 
باق والسؤال قائم الحكم» وقوله: إن لاني إا وللإمام من بعده التصرف في 
أموال المسلمين ونفوسهم با يؤديه إليه النظر في مصالحهم وعليه الاجتھاد وعلى الله 
التوفيق فما أداه اجتهاده إليه جاز له أخذه لمصلحة الدين» وما لم ينر لأحذه 
صلاح فهو لا يأحذه لارتفاعه عن درجة المتهمين» ومتهمه في ذلك لا یتسب في 
سجل الصا حین عند جميع المسلمين. 

فنقول وبالله التوفيق: إن رسول اللہ لاك كتب الكتاب يوم الخندق لعيينة بن 
حصن ومن تابعه من غطفان بثلث تمر المدينة من غير مشورة الأوس وا خزرج رحمة 
الله عليهم أجمعين فوصل إليه السعدان: سعد بن عبادة» وسعد بن معاذ في آحریسن 


فقالوا: يا رسول الله أمر من الله أمرك به فلا يجوز لنا تركه؛ أم نظر نظرته لنا؟ 


کس ب کا 


ذکے الطہفة م لجموع المنصوري 
فقال: رربل نظر لكم. فقالوا: يا رسول الله والله لقد كنا على عبادة الأوثان فسا 
طمعوا بتمرة من تمرها إلا أن يكون قرى أو شراءء فكيف وقد أعزنا الله بالإسلام 
وَیلق پا تل اللہ فأعطاهم الكتاب مزقوم) وهذا الخبر لم تختلف الأمة في صحته 
وهو دليل واضح على أن لولي الأمر أن يأخذ الأموال بغیر مراضاة من أربابها 
لصاح الأمة» ووجہ الاستدلال بالخبر أن رسول الله يفت هم بذلك وأراد إمضاءه 
إلى أن عرفه القوم قوتهم ومنعتهمء وكان امتناعه لأجل ذلك لا لأته لا یجوز؛ 
لأنه وا ا ہے ولا يريد لغضصه آلا باطار وو اللمظزر. ةا جار ذلك 
لر سول الله کر فهو اث لضام من وو لا حد فضل حکے الإمام في 
اتصرف عن حكم اني يد إلا يما حصہ الله من النبوة» وكذلك قال أبو بكر 
على منبر رسول الله فاك : : لو منعوني:غناقا وق رواية أخرى عقالا مسا أعطوا 
رسول الله مف لقاتلتهم عليه. فلم ینکر عليه أحد فكان إجماعاء فثبت أن ما كان 
رسول الله لا فهو للإمام من بعلهة ليا تقد ابر بكر في نفسه الإمامة قال ما 
قال ول ینکر ذلك عليه أحدء فهذا فعل الرسول كما ترى» وهو القدوة؛ وقد تقرر 
أن للإمام أن يأحذ من الأموال ما يدفع به العدو إما مسالمة أو محاربة» فهذا الشرع 
ودلالة العقل تقضي بذلك كما قدمنا أن لولی اليتيم إذا خشي التلف جاز له أن 
يدفع ذلك الضرر بقسط من ماله بثلث أو ربع؛ ولا يعلم قي ذلك حلاف بين 
العقلاء والمسلمين کافة وهذه الأموال المأحوذة من المسلمين دون ما أراد أأحذه 
حاتم النبيين كفتك ولصلاح المسلمين. 

وأما حملهم الآيات على الزكاة فقول لا يقول به أحد من الملسلمين» آيات 
الصدقة على حیالهٰاء وآيات الإنفاق على حياها؛ وآیات''' الصدقة هي المتضمنة 


)١(‏ في (ب): فایات الصدقة. 


ل 


اجموع المنصوي كر المطرضة 


لأخذ الزكاة تصريحاً [و]“ كقوله تعالى: ملإخذ من أموَالهم صدقة : تطهرهم 
وت ز کیم بها [در: ]ء وهذاا ''محمول على الزكاة» فأما قوله تعالى: #إن الله 
اشترى من المؤمنين أنفسهم وأموالهم بن لهم الجنة....الآية[الر: »]١١ ١‏ فلا يحمله 
أحد من أهل العلم على الزكاة» وإنما يحمل على الجهاد با مال والنفس وهو ظاهرء 
ولا جوز العدول عنه بوجه من الوجوہ؛ وقد قال النبي قا : : رراجعل مالك دون 
دمك فإن تحاوزك البلاء فاجعل مالك ودمك وار دن ارپ اک وو اج 
الف بحخياة الدينء واللہ عز من قائل يقول: أيه الذين آمنوا هل أَدلكُم على 
تجارة تنجیکم من عذاب الیم ۱ لیم تؤمنون ؛ بالله وف اف و رش بل ا 
انر وأنفسكم ذلکم خير لک إن كم تعلّمون#[لصمف: ۵۰ء ووجه 
الاستدلال بهذه الآية: أن الله تعالى دل العباد وهو الحادي إلى الهدى وإلى الرشادء 
وجعل الإيمان بالله تعالى وبرسوله مقرونة با حھاد في سبيله با مال والنفس؛ وظاهر 
الآية یقضی بذلكء والعذاب الأليم لا یکون ف مقابله شيء سوى الواجبات؛ لن 
الك لغير الواجب لا يستحق عليه العقاب» فدل على [أن]" إنفاق ا مال في سبيل 
الله سبحائ: واجب» فإذا كان واا إن اكان يعراك الاستدلال ومعاتى الأقوال: 





[حكم أخذ الزيادة عن الزكاة] 

وأما ما ذكره صاحب المسألة مرن أن ستول الله 3 یکر احلا لكي 
[زاید]” من الزكاة مع شدة الحاجة إلى ذلك وكثرة مال بعضهم» وقد روى 
[منه]90) السلف؛ وهذا من عجائب السؤال الذي خرج عن طريق الاستدلال؛ وإغا 
)١(‏ زيادة في (ب). 
(۲) في (ب): فهذا. 
(۳) سقط من (أ). 
)٤(‏ في (ب): على أزيد. 
)٥(‏ سقط من (أ). 


-ق. "ب 


ڈکے الطرفية الا“ > ے الجموع الاصوري 
هو قول من لا يعرف حال السلف» فتردى في مواضع التلف؛ وذلك أن الصحابة 
رضي الله عنهم مھاحرون وأنصار. 

قأما الأنصار فهم الذين ورد فيهم مدح العزیز الحبار بقوله تعا ی: #ويؤثرو ن 
على أنفسهم ولو كان بهم خصاصة#المتر::]» وكان من حالهم: أنهم قسموا 
أموالهم نصفین بينهم وبين المهاحرين» وخيروا الملماحرين أي النصفين شاءواء 
وشرطوا لهم إصلاح النخيل بأيديهم وعبيدهم» وقاسعوهم في المنازل نصفين» ومن 
كانت له زوجتان نزل عن إحداهما؛ لأن المهاجرين هربوا من بلادهم وخلفوا 
نساءهم واحتاجوا إلى النسوان فنزل هم الأنصار عن نصف نسائهم. 

وأما المهاحرون فلا شك قي غنى كثير منهم؛ ولكن هل كانت أمواللمم لمب؟ 
المعلوم أن با بكر أسلم وهو من أغتباء قزيئنَ» واختلف في مبلغ ماله فقيل: ثمانون 
الا فاته حتی اتی يتخال 4801 که الا إذا ركب لها وإ نزل أبعذ 
خلالتها واشتمل بھاء وجهز عثمان بن عفان حيش العسرة بتسعمائة بعير وخمسین 
بعيراً وتمم الألف بخمسین فرساً كل ذلك من صميم ماله» ولا أقبل اميش وقد 
مستهم الفاقة لقاهم منه ناقة محملة مخطومة؛ فوهبها لهم فأكلوا ما عليها ونحروهاء 
إلى غير ذلك من أفعا مم ما لو ذكرناه لطال الشرح واتسع ا حال [وفيما ذكرنا ما 
يخي طالب الاستدلال والمميز بين الحرام وا حلال]''“ٗ فهل من هذه حاله أيها 
السامع العاقل يحتاج إلى الإكراه أو يطلب به أزيد من الزكاة! أين العقول الى تعقل 
معنی السؤال؛ وتفرق بين الهدى والضلال. 

وما أنه روي عن رسول اله ل أنه اسٹلف قذلك كانت حاله منة من الله 
تعالى غلى عباده ليقتدي به المؤمنون» ويتأسى به الصا حون؛ وإلا فلو أراد أن يسأل 
)١(‏ سقط من (أ)ء وهو آي (ب). 


ےھ الات 





وع النصوري کے المطرفية 
الله تعال نان تكرت لبال له كعيا وقطة لعل فمات وفرعة مرعوتة عمد جهو دي 
ق اون اعا من شغي رھ فن الله ال اليناسى به الفقراء من الان ول 
فالأموال كانت تاي إليه کر عظيمة» وصل إليه قبال من البخرين وهو تمانون 
ألفاء فقسمه کٹ رفا رفا و كنا i]‏ “» فما قام من مقامه ومنه درهم فردء 

حتى أعطاه ر وكذلك فعله في كل مال» والحمد لله فهذا واضح للم أملين؛ 
وما يعقلها إلا العالمون. 


[الحجة على جواز تحریق المهجم] 

وسألت: ما ا حجة على جواز تحريق المحم وفيه المشائخ وا والأيتام 
الذين ال يسرك کل ولا توعدو سباك 

الكلام في ذلك : إن حريق المهنجم إنما كان بلا'قصدها جدود الحق وفيها جحد 
الظالمين فلقوهم دونهاء ونصر الله عليهم فقتلوهم وهزموهم إليهاء فلما ذخلوهها 
قوتلوا في أزقتهاء وضاق الحال» وتعذر أكثر القتالء فلما كان ذلك كذلك حرقوا 
البلد ليتصلوا بالعدو الظالم من غير قصد ولا مضرة طفل ولا حرمة ولا يتيم» ومن 
الشرع المعلوم أن البغاة والفساق والمشركين لو تتزرسوا بالمؤمنين أو الأطفال 
أو النساء و م يتمكن ا حقون من قتلهم إلا بقتل الأطفال والمؤمنين والنسساء لجاز 
ذلك للمحقین قتلهم ليصلوا إلى أعذاء الله الظالمين» فكيف إذا لم يقصدواء 
فهذا جواب على أغلظ حکم يكون علينا. 

فأما إذا رجعنا إلى أن مذهب أهل البلد مذهب ال بر والقدرء وعلمنا أن بلاد 
)١(‏ سقط من (أ)» وهو ٹی (ب). 
(۲) في (ب): وفیھا. 


ہر کو > 





كس المطرفية 
الجبرية والقدرية عند القاسم والحادي والناصر ال دار حرب لا يختلفون ف 
ذلك» ولا يختلف أتباعهم ٠‏ من أولادهم سلام الله عليهم وشيعتهم رضي الله عنهم في 

ذلك» ومعلوم أن دار ا حرب لا يتوجه فيها هذا السؤال رأساء ومن ذلك أن البلدة 
ما حرقت إلا بعد تمييز أعدائها من ضعفائها؛ فمنهم من دخل جامعها ومساجدھا 
فما لحقهم ضرر» ومنهم من حرج من اليلد إلى البادية» ولم يبق إلا الجند الغفويء 
ومن شايعهم من كل ردي» فكان ا حریق للبلد والقوم إجماع من أهل العلم على 
هذه الصورة وهذه رواية قصة المجاهدين» والذي أتينا عليه السؤال رواية الأشرار 


ا جوع المنصومري 


[ حكم إكراة الئاس على الضيفة] 

وسألت: هل يجوز للمصدق أو الليندي أو الوا ی إکراہ الناس على الضيفة سيما 
الصدقء فإن الحادي عليه السلام منع من ضيفته على سبيل الإكراة والاختيار لما فيه 

من الإيهام فما الحجة؟ و كذلك ا حاکم إذا أتى [إلى]”'' بلدة وضيفه كل واحد من 
الخصمین إلى أن يكمل”' الخصمة» وهل يستوي في ذلك المنصوب وغير المنصوب 
أم لا؟ وهل يجوز للامام أن يأذن لجميعهم في ذلك؛ فما الحجة عليه من سير 
الأئمة ایك ؟ 

الكلام في ذلك :إن رسول الله عاف تھی غن نزول الصدق على أرباب 
الصدقة وأن لا يكلفهم شيئاً من مؤونة نفسه» وهو قد معلم الدين» وهادي 
العباد إلى الرشد» واكك ا الحباة الذين كان يأمرهم إلى الأحياء بعد المواشي في 


1000 


(۷)ق (): تكمل. 


سا سے 





ا جموع المنصوري گے الط فة 
القفار» ويلزمون مم المياه» والجابي على هذه الصورة يحتاج يضيف الذين أحذ منهم 
الملل لا يضيفونه؛ لأنه صار أكثر منهم مالا وهو مال اللہ تعالى لأهل الشهادة فيه 
نصيب على شروط. 

وأما آهل القرى ووالي الصدقة أو الوالي إذا وصل قرية لو امتنع من ضيفته أهلها 
لاستقبحوا ذلك» واستوحشوا منه» ونفرت قلوبهم عنه» والعرف [حار]” ' فالحكم 
لهء وتختلف الأحوال بحسب ما يعلم. 

وأما طريقة الإكراه فالأمر في جوازها والمنع منها قد سبق فیمسا تقدم من 
المسائل؛ لأن الإمام إذا جاز له أحذ الأموال لصلاح الأمة إكراهاً فسواء كان ذلك 
ضيفة أو مالاً [لخاصا] “أو غير ذلك» وق رتقذم من الاستدلال على هذا الشأن ما 
في بعضه كفاية لمن كان له قلب رشيد أو ألقى السمع وهو شهيد؛ وفعل اهادي 
فيه من الدليل؛ فلو أنه عليه السلام صرح بأني منعت من الضيفة لأنهالا تمحل 
[لحمل]”" ذلك على أنها لا تحل عندي ولا في احتھاديء وذلك لا يمنع غيره من 
الأئمة وامجتهدين من أن يحلل نظره ما حرم نظر الحادي -سلام الله عليه- كما يعلم 
أن ذلك قد كان في الفروج وهو أعظم الستعملات حکما فأحل الحادي عليه 
السلام وط مر ظلقت دتا بلفظ والجد على وة الزخعة وكرفة اشن رة هن 
الأئمة ال والكل حق لا ينكره ذو معرفة وإذا نزل ا حاکم بلدة فله أن يمتنع من 
ضيفة الكل [لايضطافهم: وله أن يضطاف ]29 الكل على السواء؛ ولا يجوز لهأن 
)١(‏ في (ب): والعرف طار. 
)٢(‏ ف (بع: أو مالا ناضا. 


(۳) في (ب): یحمل. 
(4) كذا في الأصل ويظهر أن العيارة [لا يضتافهم وله أن یضتاف]. 


5, 


ذڈگے المطرفية ا جموع المنصومري 
يضطاف أحد الخصمین دون صاحبه؛ بل يساوي بينهما في کل حال من قول 
وفعال» ويستوي فيه المنصوب وغير المنصوب؛ لأن من تراضيا به فهو حاكمهماء 
وعليه أن يعدل فلا فرق في ذلك بين المنصوب وغيره؛ ويجوز للإمام أن يأذن في 
ذلك» والدليل عليه أن رسول الله جك 
الأمراء غلول» والغلول هو ا حرامء فلو كاتنت الضيفة حراماً وأذن فيه ا الإمام 
لحازت؛ وأهدي لمعاذ ثلاثین رأسا من الرقيق في حال إمارته في اليمن» فلما رحع 
لمدينة يغد وفاة رسول الله چ حاول ابو بكر انتراغهم إلى بيت الال فكره وقال: 
طعمة أطعمنيها رسول الله ھن ؛ فأتى وهم يصلون فقال: لمن تصلون؟ فقالوا: لله. 
قال' قد وهبتكم ان صانم لم فأعتقهم وكان رحمه اللہ سھلا : فهذا أضل كما 
ترى» وقد قال [علي]”") عليه السلام في ماله إلى عمال الأطراف: ضمسوا 
أطرافكم» وافعلوا واصنعواء وحذرهم من معرة جيشه وهم رعية» وقال فيه: 
وأنا أبرأ من معرة اليش إلا من جوعة إلى شبعة» وف رواية أخرى: إلا من شبعة 
الضطر“. فهذا كما ترى توسع؛ لأنها لو كانت محظورة لأدخلهاف التبري 








ذن لمعاذ في قبول الحدية» وقد قال: ررهدايا 


)١(‏ حديث: ((هدايا الأمراء غلول)) عزاه قي (موسوعة الأطراف التبوي) 46/١١‏ إلى 
البيهقي ۰ ۱۳۸/۱ء و(التمهيد) لابن عبد البر ۹/۲ء 2١5/1٠١‏ و(إتحاف السادة التقسین)٦/٢٦۱ء‏ 
٣۳‏ ورتلخیص ال حبیں)٤/۱۸۹ء‏ و(مجمع الزوائد) ٤/١٥۱ء‏ وهو فی مصادر أحرى» وبألفاظ 
أخرى ف الموسوعة ۸۱ء ۹ء 

(۲) سقط من (أ). 

(۳) هو في (نهج البلاغة) الكتاب 5٠‏ بلفظ: ومن كتاب له عليه السلام إلى العمال الذين یطح] 
اليش عملهم: من عید الله علي اجر للؤمين إلى عن مر يه امش امن جعياة دقرا ونال الاو 
ما بعد: فإني قد سيرت جنودا هي مارة يكم إن شاء اللہ وقد أوصيتهم ما يجب لله عليهم من 
كف الأذى وصرف الشذىء وأنا أبرأ إليكم وإلى ذمتکم من معرة ا حیش: وی جرعة ا 
لا یجد عنها مذهبا إلى شيعة» فنکلوا من تناول منهم شيعا ظلماً عند ظلمهي» وکا ای 
سفهائكم عن مضارتهم» والتعرض هم فيما استثنيناة منهم. وأنا بين أظهر ا حچیش: فارفعوا إل 
مظالمكم وما عراكم ما بلغكم من أمرهم» وما لا تطيقون دفعه إلا بالله وبي» فأنا أغيره معو نة الله 
إن شاء الله. 


ےچ ا 


اججموع المنصومري 
ولم یخرجھا بالا سا 
وأما ما سألت عنه من سير الأئمة اشا فأصولهم في أقرا مم ما فعله أو قاله أو 


أقر عليه البي والوصي صلوات الله عليهما وعلى الطيبين من ألما فقد بينا ما جاء 
عنهما فى ذلك فتأمل ما قلنا بعین الفكر تصب رشدك إن شاء الله تعالى. 





[حكم الخوارج] 


وسألت: عن الخوارج هل يكونون کفارا مع اعتقادهم كفر علي عليه السلام أم 
لا؟ فان كفروا فما الحجة؟ أو لا فما المانع؟ 


الكلام في ذلك: إن علياً عليه السلام التولی لجرب القوم والفعل والقول فيهم 
مأخوذ عصئ4 وهو معصوع؛ وقد سكل عنهم: أكفار هم؟ فقال: من الكفر هربوا. 


قيل: أمؤمنون هم؟ قال: لو كانوا مؤمنين ما حاربناهم. قيل: فماهم 


يا أمير المؤمنين؟ قال: إخواننا بالأمس بغوا علینا فقاتلناهم حتى يفيئوا إلى أمر الله”"2. 


فلولا قوله هذا لقضینا بكفرهم فلا یحکم بكفر سلفهم والحال هذه ومن يعينه 


)١(‏ ورد الإمام الأعظم زيد بن علي عليه السلام في مسنده ص١١‏ 4» وقوله: إخواننا بغوا علينا لي 
(جواهر الكلام) للنجفي ج١؟‏ ص۳۳۸ء (وسائل الشيعة) للحر العاملي ج١١‏ ض57: وقال: 
هذا حمول على التقية!!!!» و(مستدرك الوسائل) للمحقق النوري ص۸٣‏ و(المبسوط) لشمس 
الدين السرخحسی ج٢‏ ص”7ه وص۱۸۱ء وج١٠‏ ص۱۲۸ء و(بدائع الصنائع) للكاستاني ج١‏ 
ص7 »"1١‏ وزالسنن الكبرى) للبيهقي ج۸ ص۱۷۳ء ١۱۷۶ء‏ ۱۸۲ء وهو قي (كنز العمال) ج١١‏ 

ص٣٣۳‏ رقم(۷۳٦۳۱)ء‏ وعزاه إلى مصئف ابن أبي شيبة» ورقم(۸۷٦۳۱)‏ وعزاه إلى البيهقي. 
وقي تفسير فرات الکو الزيدي ص۱۹۲ رقم(۸٢۲)ء؛‏ وتفسير العياش ج٢‏ ص٢٠‏ رقےز٥٣))؛‏ 
ص١٥٣‏ رقم(47) وفي تفسیر (نور التقلين) للحوزي ج٢‏ ص٤٤ء‏ ٤٥؛‏ ٥٤ء‏ وقي (قرب 

الإسناد) للحميري القمي ص٤۹‏ و(شرح الأخبار) للمغربي ج١‏ ص۳۹۹ و(الإفصاح) للمفيد 
ص8١ 4١‏ و(الاحتجاج) للطبرسي ج٢‏ ص٤٠‏ و(مناقب آل أبي ناي لاحب “قي ات ا 
جاص 8 ١؛‏ وهو قي (البداية والٹھای)۷/ص۳۲۱. 


حي فل ار کے 


ڈذکے المطرقيةل2لشغشبباب:):  :‏ سے لمجموع المنصوري 
عسكرهم على أهاليهم ونسائهم؛ لأنهم كانوا معه في الكوفة» وإنما انفصلوا من 
عسكره وار ضادر إلى اشام فرب مكارزية: 

وأما من اتصلنا به قي بلادنا هذه من ال خوارج فقد صار رأي القوم رأي الحبرة في 
الأفعال والإرادة وسائر الصفات» فهم یکفرون بذلك لا غير» فإن تابوا عنه كان 


حكمهم ما قدمنا. 


[ راب دور بني محمد] 
وسألت: ما الحجة على جواز خراب دور بی محمد بروحان وبيعهايمال 
بني همام وقد أقبل الكل وتاب وامتثل ا مراسم؟ 
الكلام في ذلك : إن الدليل علی۔خراب منازلهم كفرهم بالله تعالى وكون 
دارهم دار حرب يجوز تحريقها وهدمها وتغریقھاء وأصحابهم حكمهم كحكمهم 
ولكن لا يمنع الشرع من صلح بعض الكافرين وحرب الفريق الآخرء وقد فعل ذلك 
رسول اللہ غ صالح بي مدلح وسواهم من العرب» وحارب قریشا وسالهم في 


فأما القوم فلا صحة لتوبتهم؛ وكيف تصح توبتهم والكفار بین أظهرهم من 
المطرفية الكفرة الأشرار الذين بدلوا نعمة الله كفراء وأحلوا قومه وه دار البوارء 
جهنم يصلونها ويعس القرار» ابن برية وأصحابه ساکنون في الجهة إلى تصدير 
كتابنا هذا في شهر شوال سنة عشر وستمائة» وعلى أن القوم عليهم من الحقوق 
الواحبة الي لا يجوز ترك المطالبة بها وتضمينها من أتلفهاء وهي تستغرق أموالهههم 
ومنازلهم» وللإمام أن يهدم كما فعل علي عليه السلام في دار جریر بن عبدالله 


سا و پچ سے 





اجموع المنصومريي كفس اللطرقية 
البحلی'' فإنه هدمها وسوابقه في الإسلام لا تنكرء وجال حروب القادسية عليه 
وعلى قومه» وقال رسول الله جا : ررمن خير ذي من فما عسى أن يكون 
بنو محمد روحان» وأين سوابقهم في الإتمان» ومن المراسم عليهم رد المطرفية 
الأشرار فما نفوهم إلى الآن فأي توبة لهم» وأي صلاح حم؛ وإنما هذه مسائل 
الأشرار الذين يريدون لبس الحق بالباطلء وتكدير سلسال الحق بزردي الباطل. 


[حكم أخذ العقائب] 
وسألت وقلت: ما الحجة على أحذ العقايب الكبيرة من الئاس قي الخطاياء ورعا 
اقتصر فق ذلك على العقوبة من دون استيفاء حق الظا !“على كماله؛ قال 
المعترض: العقایب الى في هجرهم یذکرونھا لمن حل معهم» فان اختار التزامها حل 
معهم وأكرة بعد ذلك» وإ ل را ل ثم , 
الکلام في ذلك : إن العقوبة بالمال قد قدمنا عن علي عليه السلام أنه عاقب 
اك غنلة مالف و كان مالا عظيما اولك اكت مل حملة الال فكيف. يستعظم ما 





)١(‏ هو جرير بن عبد الله البجلي. قيل: قدم على رسول اللہ سنة عشر من الهجرة في شهر رمضان 
واعتزل عليا عليه السلام ومعاوية» وأقام بالجزيرة ونواحيها حتى توفي بالشراة سنة أربع وحمسين. 
قال في (شرح نهج البلاغة): ویذ كر أهل السير أن عليا غليه السلام هدم دار جرير ودور قوم ممن 
حرج معه حیث فارق عليا عليه السلام منهم أبو أراكة بن مالك بن عامر القسري؛ كان ختنه 
غلى ابنته. انظر شرح ابن أبي الحديد 5/8 .١1١8-١1١‏ 

(۲) انظر قوله: ((من خير ذي ين)) في مسند أحمد ج٤‏ ص٣٣٣‏ و٣٦٥‏ ومستدرك الحاکم۲۸۰/۱؛ 
و(بجمع الزوائد) ج۳۷۲/۹؛ و(تهديب المقال) لاأبطحی 1 ص٣٢۳‏ وعزاة لاہ كاب تار 

الأنوار) ج٢۲‏ ص۳۷۱ وهو في (تهذيب المقال) ص٣۳‏ وعزاه إلى ابن سعد في (الطبقات) ج١‏ 
ص۷٤ ٣‏ وص 75؛ وعزاه إلى ابن عبد البر في (الاستيعاب). 
(۳) كذا في (أ) وقي (ب): حق المظلوم. 


ےت لال ا 


کے الطرفية 5 اجلج با ل ”د”_لللسلي سد ا وع المنصوسيي 
استيفاء حق المظلوم. 

والكلام في ذلك: إن هذا لا يجوز ولا علمنا وقوعه؛ فإن كان على هذه 
الصورة فما وجه الاعتراض في السيرة النبوية» فقد يقع في الدولة النبوية من المعاصي 
ما هو أعظم من هذا ولا يعلمه» وكذلك كان في عصر الني اكد وأيام على 
عليه السلام تقع المعاصي العظيمة فما ظهر أجري فيه حكمه» وما غي قأمره 
إل الله تعال. 

وأما قوله: يمتوافن على الد والصلح جائزء وقد أصلح رسول اللہ کل 
على رجل بنصف ماله الذي ادعاہ فما المانع من مثله في أيامنا. 

وأما انفصال ا لمعترض عما يلزم الفرقة المرتدة الشقية» الضالة الغوية:؛ المسماة 
بالمطرفية» في عقوبتهم للناس بالشرط قبل الحاول؛ فهذا انفصال من لا يعرف العلم 
ولا حدوده؛ ولا أدلته» ولا شهوده؛ وهل ا حظوز يجيزه الإذن فيه قاتلهم الله أنى 
يؤفكون» فهل يعلم أهل المعرفة أن قول الإنسان لغيره: عاقبئ إن فعلت كذا وكذاء 
ألا يجيز له أحذ ماله بالتزام هذا العقد» ومن المعلوم أن هذا الشرط لا يعمهم. وإن 
عمهم فالحكم فيه ما قلناء ولآنه شرط في إلزام جحھولء ولو كان له نظير في ا حواز 
لم بجز على هذه الصفة؛ لأنهم يطالبون بالضيفة وهي مجهولة» وكذلك المغارم لما 
ينوبهم في إثبات عشاش كفرهم الي موها هجراء وعقایب من يعاقبون أهون 
نوائبهم» وأصغر مضائبهم» ولو أن وجوههم كانت تندى عند مقابلة الأخيار» ما 
اعترضوا بهذا المقدار؛ لأن المعلوم من حالهم ضرورة لمن عاش رهم وخبرهم أن 
عشاش كفرهم فيها العقوبة وفيها الحكم الشديد بالنفي من المنازل؛ وفيها هام 
الدور وفيها الإكراه على الضيفة نما لا يمكن إلا بشق الأنفس والدين؛ ومنها مادم 
يجمعونها ويسلمونها للظلمة وهذه وصايا باعوها واشتروا بههاعسلاً وموزا 


کو رہہ 





ا وع المنصوري = حستكي لڈنیہ 
لوردسار”؟مستمراً في مدة طويلة جملة مال» ومن المعلوم أنا قمنا غاضبين لله تعا ی 
على حين فترة والحال حويل والمال مويل فقذفنا بنفوسنا في بحار الجنودء واستظللنا 
بخوافق البنود» في مقامات تشخص فيها الأبصارء وتبلغ القلوب ا حناجر؛ فما بعنا 
شيعا من الوصاياء ولا حطر لنا في بال» ولا يخطر إن شاء الله تعالى» وكل وصية 
باعوها فإنا ننقض بيعها لكونه حلاف شرع الإسلام» وقبضوا الزكوات» وا حقوق 
الواحبات» ودفعوها للظالمين مغارماء فما عاب ذلك منهم عائب؛ ولا شاب إعانهم 
عندهم شائب؛ فلما فعلنا [بعض]”'' ما فعلوہ ولنا ولاية على الأمة عامة في النفوس 
والأموال» بحکم الكبير المتعال» عابوا وشابواء وذهبوا في الطعن كل مذهب» هذا 
وهم يخضمون أموال الله حضم مسنات الابسل تب الربيع عند إجماعه. 
فما سدوا ثغراء ولا استنزلوا عدوا من الظالمين قهراء ولا أحدثوا فيههاقته ولا 
أسرى» ولا أزالوا من شيء من أرض نكراء ولا وا من أنفسهم إلا بحبل من الله 
وحبل من الناس بذمة أو جوار كما نعلمه منهم؛ ويعلمه كافة من عرفهم. 

فأما خبل من الله تعالى فلا خبل» فيه اشوا ف هذا الباب حالاً من اليهوة 
والنصارى واٹجوس وسائر أنواع الكفرء فإن لهم من الله حبل الذمة:؛ وأشعارهم 
تشهد بذلك إلى كل قبيلة أشرافهم وعوامهم؛ أجوارنا لا ینکر ذا منصف هل 
يكون من هذه حاله يعتزض على من سد الثغور» وأصلح الأمور» وحفظ الجمهور» 
وأسر عفاريت الظالمين» واستعبد شياطين الآنمين» وطهر الأرض من أدناس 





19) ورد سار: قال محقق (السيرة المنصورية) الأمير الكبير الأعز المختار ملك الأكراد مصطفى عللم 
الدين وردسار بن بنامي الشاكاني ... هكذا جاء اسمه على المنارة الغربية بالجامع الكبير بصنعاء. 
كان الأمير وردسار من كبار قادة الأيوبيين وظل على ولائه للملك ا معز إ#ماعيل إلى أن وقع 
الخلاف بينهما فانضم إلى صفوف الإمام عبد الله بن مزة في الحادي عشر من جمادی الآحسرة 

.ےھ٥‎ ٩ سنة‎ 


(۲) سقط من (أ). 


51١ دج‎ 


ڈذکے المطرئية ابجموع ا منصوري 
طغاتھاء ونفی أرباب الفساد من منوع جهاتهاء وأمن السبل المخوفة على مرور 
الأعصارء وهزم الحنود الكبار» يشهد بذلك (ذيبين) ”2 و(عفاں”'ء وصنعاء وحراز 
وذمار9, وأنفذ الأحكام على فرق الكفار» بالقتل والسبا والإسار» حتى علا منار 
الدین على كل منارء و ما فخاره على كل فخارہ فمن كان يطلع بذزلكك أيها 
الأشرارء نبئوني بعلم إن كنتم صادقين» وتراهم ينظرون إليك وهم لا یصسرون: 
وما يؤمن أكثرهم بالله إلا وهم مشركون. 


شتان ما يومي على کورھا ‏ ويوم حيان أي جابر 
فليتأمل العاقل» الطالب النجاة الفصلء ففيه شفاء عليل الطالب لرشده» الذي 
يعلم به أن القوم لا يطلبون دیا ولا يخالفون يقيناء وإغا قصدھا التشكيك» ودیٹھا 
الشك» ومحاولتها التغلیظ ومذهبها الإفك» فسلام الله على غيرهم ما أكل مداهي 
وأقصر مداهمء حاولوا متاوأة آل الرسول 3 بجدودھم الغابرة؛ وعزائمهم 
الفاترة» وتحارتهم البائرة» وصفتهم الخاسرة؛ واللہ لهم بالمرصاد» وسيعلم الكافر لمن 
عقبى الدار۔ 





[قتل الأبرهي والنقيب ويحيى بن أحمد] 


وسألت: ما الحجة على جواز قتل جماعة وهم آمنون معاشسرون کالابرھی 





)١(‏ ذيبين: من بلدان حاشد في الشمال من صنعاء إلى ناحية الشرق» تبعد عن صتعاء مرحلتين» فيها 
مركز ناحية ذيبين. من أعماطا بلاد بي حير من حاشد» وقد ذكرت في حاشد ومن أعمال هذه 
الناحية شاطب ومرهبة من بكيل» ومن قرى ناحية ذيبين شوابة وهران من بلاد همدان 
المشهورة. ومن ذي بين يجلب العنب الذيبئ إلى صنعاء؛ وهو مشهور. 
انظر (مجموع بلدان اليمن وقبائلها) .۳٥٣/۱‏ 
(۲) عفار: بلد من نواحي حجة على مقربة من كحلان تاج الدين» وهو في الأصل يلاد موتك. 
انظر (بحموع بلدان اليمن وقبائلها) ٦/۳‏ 1۰. 


(۳) أما صنعاء وحراز وذمار فمعروفة. 
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کے المطرفية 





اوج المنصوري 
والنقیبء وكذلك قتل يحيى بن أحمد؟ 


اخواب في ذلك: إن من أظهر فسادہ واتضح لصاحب الأمر عنادہء جاز 
قتله» وتنکیله» وتذلیله» وقد قال الله تعا ی: «إلئن لم ينته المتافقونَ واليحسن في 
اوقم مر فو في امن ريك بهم ثم لا جَاوروتك فيه إلا قلي 
ملعونين أَينما ثقفوا أخذوا وفتلوا تقتيلا»[لأراب:١٠٠٠٠]ء‏ ووجه الاستدلال بهذه 
الآية أن الله تعالى أشعر نبيه ر بأن من ذكرهم إن لم ينتهوا عما كانوا عليه من 
الفساد أغراه بهم والإغراء أغلظ حكما من [الأمر] يعرف ذلك آهل العلم» وقضى 
بقتلهم وهو لا يقضي إلا بالحق بأحذهم وقتلهم» [وکثرہ]' ' وعظمه بلفظ التفعيل 
يعرف ذلك أهل اللسان. 
والمعلوم ثمن عرف أحوال الأبرهئ والنقيب أن فسادھما كان من أعظم الفساد 
وعنادهما من أشد العناد. 


کو لی الثععیت وأرزؤ"؟ تواظطيد دولة التاق :اذد الطر گ بکل مرام ولا ھا 
دولة الحق حضع لها بعض حضو ع» وهو في نهاية الکر؛ واستشعار الغدر. 

وأما الأبرهي فلا يجهل أحد من أهل المعرفة فساده وعناده وما كان منه 
في تلمص'' وصعدة من الشقاق فأحاطت به ذنوبہ وأهلكه حو به. 
فالمعلوم في سيرته عليه السلام أنه لما تمكن في صنعاء وظهرت يده وبلضے مكر 
)١(‏ كذا في (ب)» وی (أ): وکبرہ. 


(۲) في (ب):.ورام. 
)۳( تلمص: حصن في بلاد سحارء من أعمال صعلة. 


-١۷ ث۸‎ 





ذكر الط فة ا لجموع المنصومري 

آل يعفر وآل طريف والفجائم فلم يتمكن منهم إلا بأن دعاهم إلى العطاءء فلما 
استقر بهم القرار في بحبوحة الدار» أمر بقبضهم فكبلوا في الحديد» وغللوا إلى الحبس 

الشديد» فشحن بهم سجون صنعاء» وسجن ظهرء وسجن شبام» وأخذ دوابهم» 
وسلاحهم» وقاطبة من أموالهم فرقه في المسلمين؛ هذا وهم في نهاية الأمن والتقربة 
فجاز له ذلك لما علم خبثھم وشرارتهم» وما المذكوران بأفضل من أولشك؛: ولا 
أقرب إلى ا حقء وهو عليه السلام قدوة لأهل الإسلام. 

وأما يحيى بن أحمد فالکل يعلم اتصاله بالغز؛ ‏ وكونه من جملتھم؛ وكتبه شاهدة 

بذلك ما كان [يعلونها]”" إلا بالملكي المعزي» ومنها ما هو موجود الآن» وحلف 
لمع وحرج إلى البلاد فكل من لقيه وغرضه الطاعة كان خلف للملك العر قال: ما 
أحلف إلا له؛ وهذا ظاهر من أمره» تعروف من قوله وفعله» ثم طلع المجرةء 
فنصب الحرب» فحاربناہ واستعنا بالل عليه فأظهرنا عليه» فله الحمد كما هو 
أهله ومستحقه؛ فاخذناہ قھرا بالسيضك» اوتاه با حدید: ورسمنا عليه بقاء من 
المسلمين فاغتالهم بالبنج“ وكان بعضهم قد عصمہ الله تعا ی بالاحتراز من مكيدته» 
فلما اختل أمر أصحابه صاح .عن یعینة؛ فأمرئا من أغار فأتى وهم على حالة 

ضعيفة» منهم من يحتذي عمامته» ومنهم من يقحط الحدر قال: يأخذ شسعاً لنعله: 
ومنهم من وصل [فٍ]' ' البركة العظيمة فأتى یحکی أن ماءها قد غار؛ فلما بان 
مكره بعد الأسر حل قتله وإهلاكه على كل قول من أقوال أضمل العلم؛ ولأن 
ا شرب 'قائمة بيدا وبين خويدة ويل من تلك اله جاتن ها دامت اغعرب قاف 
)١(‏ لغلها اام : 
)٢(‏ يعلونها: يعنوتها. ويعلنوها لهجة عامية. 
(۳) في (ب): نقاة. 


)٤(‏ في (ب): بالمنج. 
(5) زيادة في (أ). 


میں ا - 





ا جموع المنصوي کے المطرفية 
يعرف ذلك أهل العلم؛ ولأن الحادي عليه السلام قتل واليه على شبام» وأتى أضفل 

ظهر إلى ظهر منهزمين فقالوا: هذا والي الحادي قد قتل» وانتقصت البلاد فنحتاج 
نزحف على والي البلد لیٹھزمء فیخحرج من كان عنده من آل يعفر وال طريف 
والحفاتم من السجن فنتحد بداعية القوم لرجوع دولتهم.؛ فصاحوا: السلاح 
السلاح» ودولبوا فانهزم الرحل؛ ودخل البلد أهل الفساد إلى حالهم الأولى؛ فلما 
بلغ العلم إلى الحادي سلام الله عليه كتب إلى ابن عمه محمد بن سليمان واليه على 
صنعاء: 

نا بعد ایا[ الا أن تفعل كنا قعل عناص ظھر فلو گان رج 

عندما صاح القوم: السلاح السلاح رمى إليهم برؤوس أصحابهم [فما]”'' كان من 
هذا الأمر شيء» فهل رأيت أمر الحادي عليه السلام بقتل الأسارى لحادث حدث 
من غيرهم» وذلك لأن قتلهم جائر ني الأصل.لولاذلك لما لام على تركه» وهو إمام 
هدى» قدوة في الدين ورسول الله فك سيد الأولين والآخرين قتل من الأسرى 
طائفة منهم: عقبة بن أبي معيط بن أبي عمرو بن أمية بن عبد همس قتله علي بسن 

أبي طالب سلام الله عليه» والنعمان بن الحارث بن كلدة بن علقمة بن عبد مناف 
بن عبدالدار قتله على عليه السلام صبرا فقتلهم بعد الأسرء وهذه براهين ظلاهرة 
بعضها كاف في هذا الباب لذوي العقول والألباب. 


[حماتم بن دعمان | 
وسألت عن حاتم بن دعفان» وقتله صاحب حضسورہ وهو حب للامام 
وقيه تُلائة وجوة: 
)١(‏ زیادہ في (ب). 
)٢(‏ في (ب): ما. 


-٣۹٣- 


4ر و و ت_ ے سے لھا وی 
والثاني: أمان الإمام» [والأمر اءكتبوا بطرد القتالة]”'' لأنهم قتلوه في ذمة» وبعد 
ذلك مدة قريبة حلوا في يعض الحصون الي للامام واستخدمراء وم يقع إنكار ف 
حق العقد بطردهمء وأمنوا بعد ذلك وخالطوا. 
الثالث: أن الإمام أمر بقسم دية العیب نصفين: فنصف للورثة فصار إليهممء 
والنصف الثاني جعله لأهل الذمة قبضه والي الحصن. 
الكلام في ذلك : إن قول السائل (إن حاتم بن دعفان حب للامام) مستحيل»؛ 
لا حقيقة له بل هو تمن كان يرتكب العناد» ويسعى بالفساد» ويمنع الصدقة ضرورة 
مع ضرورة الحال» قال الشاعر: 
تعصي الإله وأنت تأمل حبه هنذا حالف المقال بديع 
هيهات لو أحبيته لاط بر إن ا حب لمن يحب مطيه: 
و كيف تصح محبة المذ كور بغير طاعة. 
وأما قوله: ليسلم قاتله إلى ولي الدم مع التمكين» فلا شك في التمكين؛ ولكن 
أن جار للسائل أن سال قطعا غلى هذه الضورة؟! 
فأما نحن فإلى الآن ما صح عندنا هذاء والقوم المدعى عندهم القتل انهزموا إلينا 
وقالوا: إنا بالله وبالإمام يستوف لنا ا حق؛ ويوق منا فما عندنا من هذه الدعوى 
شيء؛ فهذا قوهم؛ ويمكن أن يكونوا مبطلین أو محقين كلا الأمرين نختملء فما 
الحكم أيها السائل والصورة هذه؟ والآن هم بحکمنا فإن أردت کشف الاشسکال 
)١(‏ كذا في (ب)» وق (أ): والأمر أكبر نظرا لقتاله. 


f ,- 





اجموع اللسسوعري ڪڪ کی المطرفية 
فتوكل لأحد الفريقين فما أمضى الحكم أمضيناه إن شاء الله تعالى» فإن ت ركت 
الأحذ سبيلاً إلى الامتناع فما يلزمه توجه السؤال. 

وأما الغقوبة فتحن نرى جوازها للتهمة وكانت إلى بيت الال فرأيشا صرف 
سا تل رلاد مقرل انعطابة مس وتسكينا لعلو الدھماء؛ والكل يتظلم 
إلى الآن المدعى عليه والمدعي» وکون ا مدعی عليه في بعض الحصون أقرب إلى إيفاء 
ا حق منهم أي وقت توجه فيه ا حکم؛ وليس بعمجرد الدعوى تحرم المعاشرة. 

وأما أمرنا بطردهم فظننا نهم غير منكرين للقتل؛ بل معترفون بالظلم» فأردنا 
إهدارهم لمن قدر عليهم» وتشريدهم في الافاق فما شعرنا حتى وصلوا وقالوا: نحن 
عبيد الحق وخدمهء ونحن ننظر في الرسم وغثثله فماعسی أن يفعل فيمن هذا قوله: 
وما يرى السائل أن يتوجه عليه من الحكم النبوي صلوات الله على صاحبه وسلامه 
بعدما ذكرناء وهو قريب الدار فيبحث عن تصحيح هذا المقدار. 


| حدود طاعة الولاة وإنكارهم ]| 
وسألت: ما فرض المؤتم إذا صحت عندہ إمامة الإمام التسليم في كل فعل عمله 
من الولاةء أو المتصرفين أم المراجعة للامام عليه السلام؟ 
الكلام في ذلك : إن الأمر إذا كان محتملاً كان [فرضه]( التسليم» وإن كان 


أمرا ظاهر القبح لزمه إنكاره حتى يتبين له وجهه. وإذا اراد البيان من الإمام ليزداد 
علمه أو ينكشف له وجه ملتبس فلا بأس في ذلك وهو الأول بل الواحب. 


وسألت: هل يأثم إن ترك الإنكار والسؤال للإمام أم لا إذا كان الفعل منكرا أو 


)١(‏ في (): فرض. 





ذکے الطرفة لل ب-ببسبييبيييييببببب حححححجججببب ا جحوع المنصوري 
تملا وإذا ل يؤثر إنكاره على الفعل الوالي؛ هل يجب عليه تعريف الامام بزلك 
أو ما فرضه؟. 

الکلام في ذلك: إنه إن ترك الإنكار في أمر ظاهره القبح لم سز لے ذلك 
إلأن] إنكار المنكر واحب بكل حال على الفور لا تراحی فيه؛ لأن المراد ألا يمع 
انکر رز کات خملا لخر له زتکارہ حنی پنكکلت الال لاہ عسل قان 

السلامة أفعال الغير من المسلمين ما أمكن» ومتى لم يؤثر إنکارہ على الوالي وجب 

عليه اطلاع علمه إلى الإمام؛ لأن ذلك من الأمور المهمة» ولا يكشف غامضها 
إلا للإمام””* في مثل ذلك فاعلم ذلك. 

وسألت: إذا لحق المنكر ضرر من المتصرف أو الوالی في بعض مصالح دنياه» هل 
يسقط عنه إنكار ذلك أم لا؟ 

الكلام في ذلك: إن الواحب إنكارة وضرر الدنيا لا يسقطه إلا أن يكون ضررا 
بححنا يؤدي إلى الٹلف وما يقاربا؛ ھا قلعا لك لأن الدنیا ترك للدين» فرضا من 
رب العالمين» لأن الله تعالى قد توعد من آثر الحياة الدئيا الوغيد الش ديد لقوله 
سبحانه و تعا ی: وار الحياة الدنیاء ان الجحیم ھ هي المأوى»[ النازع.ات:۳۹۱۳۸] 
والدين لا يرك للدنيا بإجماع المسلمين؛ ولأن إيثار الدنيا هوى نفوس المكلفينء 
وقال اسخائ وت ل : #ونهى النشفس عن الهو فإن الد قي 
المأوى 4 [النازعات: ٤١ E‏ وقال رسول اللہ ر . رراجعل مالك دون دسك 
فإن تجاوزك البلاء فاجعل مالك ودمك دون دينك)”' وهذا أمر والأمر يقتضي 
)١(‏ سقط من (أ0. 
(۲) في (ب): إلا الإمام. 
(۳) سبق تخريجه. 


-٣٢- 





اع المتصومري سے " كس الظِرفة 
الوحوب» ولأنه المعلوم من الصا حین وقد ذكر رب العا لین بقوله تعالى: «إللفقراء 
جين لذبن أخرُوا من دياه نوله يون قا مسن لئے ورطراف 
وينصرون الله ورسوله أولئك هم الصادقون4[لحشر:م]ء وبقوله سبحانه: إن الله 
اشترى من المؤمنين أنفسهم وأو الهم [لترية:١١١]»‏ قال المسلم: بل نفسه وماله لله 
تعالى» وقي مقابلة ذلك الحنة الى وعد الله تعالى من أطاعهء وآثر مراده على مراد 
نفسه وأهوائها. 

وسألت: إذا لم يؤثر الإنكار مرة واحدة هل يجب إعادته والتعريف به لفاعله» 
أو لثلا يعود إلى مثله أم لا؟ فان وجب فما الحجة؟ وإن لم يجب أدى إلى س قوط 
الأمر والنهي؛ لأنه بالمرة لا يمتنع» وبالتعريف انا يغلب على الظن أنه لا يعود 
إلى أمغاله؟ 

الكلام في ذلك: أن المقصود بالنھی عن المنكر أن لا يقع النکے؛ والمرحع 
في ذلك إلى غلبة الظن لتعذر حصول الطريق إلى العلمء فإذا غلب في ظنه أن تكرار 
اوح يوق وبحت کرای لان امل يد رگ لولج إلا یم كرو راا کر جره 
فاعلم ذلك. 


[عود إلى أخذ أكثر من الزكاة] 
الرعية في أكثر الأوقات أضر من الخرص؟ 
الكلام في ذلك: إن هذا الفصل قد تقدم الكلام فيه والاختجساج افيه 
كفاية؛ فلا معنی لإعادته» ولا فرق بين أن تسمى الزيادة معونة أو لاحقا فاعلم 
ذلك. ولا بد أن تضر الرعية .تمعنى أنه يشق عليهاء والتكليف شاق لا إشكال فيه 


YY 


ذکے المطرقية .ہس سل سس ا جوع المنصوري 
ولذلك كثر فيه الأجر؛ ولكن بين المشاق فرق» يعلمه أهل العقول. هذه بلادنا الى 
تأملت لما هذه الفرقة الملعونة عامرة بعد أن كانت دامرة هامدة» آمنة بعد أن كانت 
حائفة» لا يعلم فيها ظهور المنكر بعد أن كان ظاهراً لا ينكتم» فھلا اغتفرت هذه 
المشاق هذه المصالح الظاهرة» فلو أن أهل البلاد كانوا مع اللفسسدین الظال ين في 
أعظم الرفاهية إلا أن المنكرات ظاهرة» والمعاصى شاهرة لكان على المسلمين إنفاق 

الأموال ا جلیلة لاعزاز الدين» وقطع دابر المعتدين» فما هذا العمى والشقى» وكثرة 
الجهل وقلة التقى» فالله المستعان وعليه التكلان. 


[ما الحجة على جواز فتل المطرفية ]| 

سالك عا الجة على راز قعل مقرل لا إلحه إلا الله وآن ندا 
رسول الله يفك من المطرفية» وَيظهنَالَاءمَنَ مذهبهم؛ ويظهر اعتقاد الإمامة بعد 
القدرة عليه» ما الحجة على ذلك من الکتاب والسنة أو سير الأئنمة الف » وما 
یلحق بهذا من أنا إنما أكرهنا على الزكاة»»و لم نكره على الصلاة وهي عمود 
الدين» وما يلحق بذلك ويقع البيان في اختلاف نظر الأئمة ال بحسب اختلاف 
الأحوال والأوقات» وما الذي لا يجوز اختلاف فيه» وما يجوز [اختلاف] نظرهم 
فيه» وما الذي أوحب اختلافھم؟. 

الكلام في ذلك : إن [قتلنا]7) لمن يشهد أن لآ إل إلا الله وأن محمدا 
رھ الف طرق هيه وا رل کی دش کنا لأن أبانا على بن أبي طالب عليه 
السلام هو إمام الأئمة» وسيد الأمة» زوضى رسول الل خر والإمام المعحصوم., 
وشبيه هارون» والمنصوص عليه يوم الغدير» ما قتل بعد رسول الله 0 و میسن 
يشهد أن لا إله إلا الل وآ عا جه ورسولة ك ى انل وَصَفين 
)١(‏ ف (أ): قلتناء وهو خطا. 


کا پا زا 





الجموع المنصوري " كم المطرفية 
والنهروان» بل هم من الصحابة والتابعين الذين ورد فيهم عن رسسول الله کر 
الآثار الشريفة» وأي فضل يشبه فضلهم» وأي نبل يشبه نبلهم» فقتلهم» عليه السلام 
بلا حلاف بین العقلاء في ذلك» وكان قتله لهم شرفا عند الله تعالى وعند الصا حين؛ 
لا فی من اللنديت غن عاغ المرسلين في على عليه السام أنه بر بأئه یسل 
الناكثين» وهم: أهل الجملء والقاسطين وهم: آهل صفين» والمارقين وهم: اعا 
النهروان؛ كل هؤلاء يقيمون الصلاة» ويؤتون الزكاة» ویجتنبون اعرمات» ويقطعون 
آناء الليل وأطراف التھار عبادة. 
وأما من أظهر البراءة منهم واعتقاد الإمامة بعد القدرة عليه؛ فإن غلب قي الظن 
أن إظهار ذلك تدیناً وحوفا لله تعالى وطاعة قبل منه» وخخلي سبيله؛ وإن غلب في 
الظن أنه منه تفاد من القتل والسباء لم یقبل منه؛ لأن المعلوم وجوب قتله» واستباحة 
ماله وآلہ -9 الخروج عن ذلك إلا بأمر شرعيء وأقل ما نفذت به الأحكام 
الشرعية قي الشرع الشريف ما یوجب غالب الظن» فإذا غلب في ظن الإاماء أو 
الوالي صدقه حمله على الصدق» فإن لم يغلب في ظنه تصديقه لم يجز له أن يصدقه؛ 
لأن تصدیق من لا يغلب على الظن صدقه قبيخ» فكيف يكون القبیح واجباء ووز 
فعله فلا يكون لإظهار ما أظهر حك وقد قال الله تعالى: #إإذَا جاءك المنافقون 
قالوا تشهد إنك لرسول الله والله یعلم إنك لرسوله والله يهد إن المنافقين 
اذبو ن [التانترد:٠]»‏ فكذبهم في أمر ظاهر حق وصدقء لما كان باطنهم في ذلك 
حلاف ظاهرهم فكذلك الفرقة المطرفية» الكافرة الشقیة الضالة الغوية» تظهر 
وی ا کی اا و چ کا رقم ا عق واف وا 
بأخرى» وكررت النکٹ شفعاً ووتراء وذلك معلوم لمن عرف أحوا لمهم فكم 
بايجواء و کم انگنزاء رکم اھ وا التويه تفاقا تم ارتدوًا ناهر اليل وسيب 
ظهورهم» ولقد نافقنا أهل (عوشة) من عشاش كفرهم يقال ها: (إلتو) ست عشر 
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کید سو نے س ڪڪ ڪڪ ر ایی 
سنق فلما ظهر شقيهم المسمى بالمشرقي تجحمعوا. 
وحكي عن بعضهم أنه قال: لما حرجوا من (عوشة) كفرهم؛ عبد المطرفية 
لاعلة من نفاق» ولقد حكي من طرق شتى من كبارهم من النفاق ما لم يكن لنا 
ف حساب» وکنا نحملهم على الصلاح فبان فسادهمء وظهر عنادهم مراراً كثيرة؛ 
فما حملناهم على سلامة؛ [إلا]''' وتعقب ذلك نفاقھم؛ فا ی الله پر منهم» ومن 
أمثلهم؛ ويه نرجوا تعجيل انتقامهم» وقرب زواهم؛ فلقد ملأوا كثيراً من قلوب 
الأمة شقاقاء وأشربوا أفقدتهم نفاقاء فهم بهذه”" القصة شر البرية؛ لأن الله تعالى 
يقول: إن المنافقين في الدرك الأسفل من النار) [انساءنه؛ ]١‏ فلولا قبح النفاق ما 
كان في مقابلته هذا العذاب الشديد» ولما جعله الله تعالى صفة لازمة لأقبح 
الكافرين» بقوله تعالى: ظفَأَعَقَيھم نقاقا في قلوبهم إِلَى يوم يلقوته بما أخلفوا الله ما 
وعدوه وبما کانوا یکذبو ن [ادرية :۷۷] فقند, أظهر العباس رضي الله عنه للبی ر 
غلى الحق» وما أخرج إلا کرھاء فقال/ ای کا : ررظاهر ار ا 
وم يقبل حلاف الأول عند القدرة» وا عفا عن أبي عزة”) ومن عليه» وظفر به 


)١(‏ [إلا] زيادة من عندنا لاستقامة المعنى. 

(۲) في (ب): هذه. 

(۳) سبق مخریجھ. 

)٤(‏ هو عمرو بن عبد الله بن عثمان الدمحي؛ شاعر جاهلي, من أهل مک أدرك الإسلام وأضر على 
الشرك يوم بدر فأتي به إلى رسول الله ر فقال: : يا رسول اللہ لقد علمت ما لی من مالء 
وإنی لذو اة وعیال فامنن علي» ولك ألا أظاهر عليك أحدا. قامتن عليه) فنظم قصيدة لحه 
بهاء متها البت المشهور: : 

فإنك من حاربته عحارب شقي ومن سالمته لسعيد 
اور اھ ضس لجراي عمد إن پوت اپ ہو بس میں 
کک اس قل اام ر قب ق عا رش على ل ای قلما 


A= 





لججموع المنصومري حت كر الط فة 
مرة أحری؛ فسأله أن یعفو عنه فقال: ررلا يلد غ لوس مہ عر مرتتويقء وال لا 


حت غارضيك قن أنذية قريش تقول جذعت مدا مرتين اض یزا عیقت!'''. 


والمادي عليه السلام لما دحل وادي أملح''' في بلاد وايلة7؟ جعل يتنقل في 
قراهم ودورهم» يقطع أعنابهم ونخيلهم» ويخرب منازلهم وهم يجأرون إليه بالتوبة 
وقبول الأمان- فلم يقبل منهم لما يعلم من حبث الخلق وشرارتهم» وهذا موجود في 
سيرته عليه السلام معروف عند من يعرف أحواله وأقواله» وم يقبل توبتهم ما يعلم 
الصحابة» فجرى مجرى الإجماع. 


)١(‏ ((لا يلدغ المؤمن من جحر مرتين)) الخديث ,بهذا اللفظ بدون الزيادة مشهور. وقد أخرجه 
ابن ماجة بأرقام(٢۲‏ ۳۹۸ ۳۹۸۳). وأحمد بن حنبل 2١١5/7‏ وهو في (مجمع الروائِ-د)۹۰/۸؛ 
وٹی عشرات المصادر. 
انظر (موسوعة أطراف الحديث النبوي) /إلاهغ. 

(۲) أملح بفتح أوله وسكون ثانيه ولام مفتوحة ثم حاء مهملة: واد مشهور في بلاد شاكر من أعمال 
صعدة» فيه قرى كثيرة ومزارع الدهمة ووايلة ابنا شاكر من بکیلء وهو يصب في الرملة» ونسب 
إلى أملح الأمير الحسين الأملحي بن غلي بن يحيى بن محمد بن يوسف الأشل بن القاسم بن الامام 
يو سف الداعي . 
انظر (مجموع يلدان اليمن وقبائلها) ۹۰/۱. 

(۳) وائلة: من قبائل بكيل ثم من شاكر. وم رکز وائلة محل كتاف» وتتصل بلاد وائلة من ماضا 
الشرقي بنجران ومن اها الشرقي ببئ جماعة وبلاد ظهران شاليها» ومن شرقيها الجنوبي جبل 
برط من بلاد شا کر» ومن جنوبيها الغربی بلاد وادعة من همدان» ومن جحنوبيها بلاد آل سام 
والعمالسة من دهمة بن شاکر؛ ومن شرقيها الرملة الخالية» ومن غربيها يلاد سحار من خسولان 
ومن أودية وائلة وادي نشور يصب ف بحران» ووادي القشاش يصب في الرملة:؛ ووادي أملح 
وهو مشترك بین وائلي ودھمی هن قبائل شاكر يصب ف الرملة؛ ووادي الفرع يصب قي نحسران 
وقبائل وائلة هم علهاني وشعري. 
انظر تقسيماتهم وبقية المعلومات عن وائلة في (مجموع بلدان اليمن وقبائلها) .٦۷۷/۳‏ 


Y= 





ڈکے المطرفية ت لمجموع المنصومري 
وحن نروي بالإسناد الصحيح إلى محمد بن جرير رفعه إلى أبي بکر: إن توبة 
المتمرد لا تقبل؛ فلا يقبل توبة متمرد؛ ولأن جنود الأسود الكذاب العنسي -لعنه 
الله تغالى- لما قٹل في ضنعاء تذيذبت جنودہ بين ران وصنعاء, وهم یعرضون 
التوبةء فلم يقبل منهم عمشھد من الصحابق ول ینکر أحد» ولم تزل السيوف 
تأحذهم وهم يقتلون ويقتلون» ويجأرون بالتوبة والإسلام» فلم تقبل توبتهم إلى أن 
قتل آحرهم في طريق الأحابث؛ فاجتث دابرهم _أخزاهم الله تعا ی- وهم على 
فكيف يكون حال المطرثي المخذول» الذي يظفر به الحق فيظهر التوبة» واعتقاد 
مذهب أهل الحق وإمامة الإمام. 

هل ألقيت هلة العلوم في قلبه إلقاء؟ ام ھی ونحی؟ ام أنعم النظر عندما أحي_ظ 
به» فذلك الوقت وقت الشغل لا الفكر. فهذا أمر عجیب؛ إنما يجوز على من حرم 
التوفيق و لم يرزق لذة التحقيق. 


[الإكراه على الركاة] 
وأما قوله: لم أكره الإمام الرعية على الزكاة دون الصلاة؟ 
الكلام في ذلك: أن الزكاة یمکسن الاکراہ عليهاء وتصح في الشريعة 
ويلزم ذلك وليه الإمام أو غيره؛ وقد أحرج على عليه السلام زكاة أموال 
فوزنت فنقصت» فقالوا: يا أمير المؤمنين هذه أموالنا ناقصة. فقال: احسبوا صدقتھا 
لما مضى من السنين» فحسبوا فوجدوا الناقض الصدقة بغير زيادة ولا نقصان. 


سر ات 





المجموع المنصوري ‏ كس المطرفية 
فقال: أترون عند علي بن أبي طالب مالا لأيتام تحب فيه الصدقة لا خرجھا!'". 

هذا رويناه في علوم آل محمد صلی الله عليه وآله أجمعين مسندا؛ ولأن الإجماع 
منعقد أن الإمام إذا أكره الرعية على الصدقة ونووها ظلما لم ينووها طاعة؛ فإنه لا 
يحب عليهم قضاؤها؛ فدل على أن الإكراه يصح فيهاء ولا يخرجها من بابها بخلاف 
الصلاة فإنها ما لا يصح فيه الإكراه؛ لأن الإمام إذا أكرهه وفعل الصلاة وم ينو 
العبادة وتأدية الفرض لم تكن صلاته شرعية» ووجب عليه قضاؤها إذا تاب؛ ولأنا 
نقول: لا بد أن ينوي في الوضوء الطاعة لله تعالى والصلاةء وإلا لم تصح صلاته؛ 
فكيف يكره على ما لا يصح عند جميع أهل الإسلام؛ ولو لم يكن متى أكرهه إلا 
أن ينتقض وضوءه ويوهم أنه باقي على الطهارة» أو يظهر أنه على وضوء وهو 
عدف فف يتصور الا كاه على الاد و اغا خي الام بالضلاة مستمراء وقد 
كان ذلك خصوصاً وعموماء ومهما أمكن الفرقة الملعونة إنكاره» لم يمكنها إنکسار 
أنا في كل جمعة نتكلم » ونأمر» ونعد» ونوعذ» ونعرف» ونبصر على المنبر كرتين 
گر میا على الغلا :وتام من قق ل تيجو ااذه التحريض على فطاع الله 
تعالى» فلسنا من رأيناه في ناحية نقول له: قم أد الصلاة» ولا هو لو قلنا له: یک 
يقول: لا أفعلء وقد كثر الصلاح؛ وانقطع الفساد فالحمد لله وصار المصلون هم 
الأغلن: ومن يوك مشوراق خت الان فاط لله رب الان ولا يظهر 
قطعها في البلاد الى استقرت فيها الأوامر والنواهي النبوية زاذها الله جلالة وشرفا 
ولا ينقطع الطارئ إليها من غيرها فلا حسن منا أن نحارب على الصلاة مع حرب 
عدونا الذي قد شخص لحربناء ولا ضعف فيه إلا أن يضعفه الله تعا ی والبى ڪا 
سيد البشر محمد بن عبد الله قد صالح بعض المشركين على الشرك» ولم يناقتضهم 
)١(‏ سبق مخريجه. ظ 
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ذکے المطرائية 
فيه» كبن مدلج» وبي كعب من خزاعة؛ وغيرهم من قبائل العرب» وحارب الفريق 
الآحر وهو أكثر من ترك الصلاة؛ ولح ینکر ذلك عليه المسلمرن وإن أنكر ذلك 
منكرء فإنكاره ذلك كفر» وم يقدح ذلك قي نبوته» فكيف نكر هذه الفرقة 
الملعونة الكافرة على أئمة ا دی ما قعل رسول اله ر زهو الماد إلى الراشن 
والدليل إلى الله تعالى ما هو أعظم منه» ونحن لأكثر أهل العصر مهادنون» وقد قال 
أمير المؤمنين عليه السلام: رلو تى لی الوساد لقد غيرت أشياء) فدل على أنه مغض 
على أشياء يريد تغييرها مخافة تكثير جمع العدو؛ فأغضى عليهاء فذلك يجوز لامام 
اطق لذا دي للا في الذين, 





أجموع المنصوسري 


فانظر في هذا أيها الناظر بعين التهذيب لا عين التكذيب» و[عين] التدبير 


والت لتفگں لا عن الہ بعص ولیک 


[اختلاف نظر الأئمة اقش ] 


وآما سؤاله عن اختلاف نظر الأئمة ال فظهوره كفى عن كشفه؛ لأن أهل 
العرفة قد اشتركوا هم ومن لا معرفة له في العلم باختلاف أقوال الأئمة ال 
الأئمة ال على حد واحد وهي مختلفة بل الخلاف واقع في قول الإمام الواحدء 
)١(‏ قي (ب): وعين التدبير والتفكر لا عين البغض والتكبر. 
(۲) (التحرير في الفقه) للامام أبي طالب يحيى بن الحسين الحاروني عليه السلام (مطبوع). 
أما (التجريد) فهو كتاب في الفقه مسند الأحاذيث لأخيه الإمام المؤيد بالله أحمد بن الحسين 


و(المتتخب) كتاب للامام اهادي إلى الحق عليه السلام (مطبوع). 


1 





لمجموع المنصومري كم المطرقية 
إبراهيم اك معلوم مبين. 
وكان محمد بن إبراهيم الإمام القائم قي الكوفة أيام أبي السرايا الذي لم ينل أحد 
من هذه الذرية في دولة الأموية والعباسية ما نال عليه السلام فإن البلاد الى ملکھا 
آل أبي طالب ف أيامه هي: الكوفة؛ والبصرة» وواسط؛ والأمفوازء وكرمان» 
وفارس» والحجازء واليمن» ودنت ا جنود من بغداد فوصلت إلى نهر ضرصرء 
وأحصيت القتلى ف أيامه من جنود بين العباس المفقود من الدواوين ماتتا ألف 
جندي غير الأتباع» فكان لا يرى البيات» ولا يجيزه» وتبرأ من أبي السرايا لما بيت 
أزهر بن زھیر وأصحابه ف سوق سد( والمادي عليه السلام او اوت ارک ات 
وفعله رواه السيد أبو طالب عليه السلام عنه وهو: أن الأمر لما عظم على أصحابه 
من حال القرامطة قال: أتخرعون من عدوكم وأنتم ألفا رحل؟ قالوا: نحن ألف 
واحد. قال: أنتم ألف» وأنا أقوم مقام ألف» وأ كفي كفايتهم. قال له أبو العشائر: 
يا بن رسول الله ما قي الفرسان أشجع منك ولا في الرحالة أشجع ميئ؛ وقد رأيت 
أن ننتخب ثلانمائة من العسکر؛ ونسلحهم» ونقويهم من أسلحة الباقين» ونبيت 
القوم؛ فإنا لا نبقی منهم إلا هكذا. فقال: الرأي ما رأيت. وببت القوم فقتلهم: 
ومحمد بن إبراهيم كره البيات كما قدمنا ذكره؛ لأن أبا السرايا آتی يهنئه بالفتح 
قال: ا حمد لله كيف صنعت بالقوم» قال: جاءونا فيما لا قبل لناء فعلمنا أنا لا نقوم 
بقتالهم إلا هكذا فبيتنا القوم» فنصرنا الله تعا ی عليهم» فقتلناهم» فرفع يده إلى 
السماء وقال: اللهم إني أبرأ إليك ما فعله أبو السرايا ألم تعلم أنا لا تقاتل القوم 
حتى ندعوهم لل الله تعال کنا فإن أجابونا فإخواتناء وإن أبوا استعنا بالله عليه 
ألم تعلم أن فیھم!'' العبد والأجير» والتاجرء ومن لا ذنب له؟ قال: يا بن رسول الله 
(١)انظر‏ (مقائل الطالبيين) ص٤‏ ١٤-۲١د٤.‏ 
( ۷ رټ :یه 
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اک الطرفیة 
تدبیر الحرب أوجب هذاء ولا أعود إلى شيء تكرهه. 

فهذه أحكام كما ترى بين أهل البيت تختلف؛ وقد وقع ا خلاف بین الصحابة 
رضي الله عنهم وبين التابعين» وهو باق بين أهل العلم إلى الآنء لا يفسق فيه ولا 
يكفر فيه ذو معرفة» بل هو سعة ورحمة. 

وأما المسائل الي لا يجوز الخلاف فيهاء ولا يسمع فيها اجتھاد في مسائل 
الأصول» وما علم من دين النی عاك ضرورة» وما اجتمعت عليه الأئمة وما عدا 
ذلك يجوز فيه الاجتهاد لمن جمع شرائط الاجتهادء وإجماع العبرۃ اط حجة بأقوى 
الأدلةء وقد ذكرنا ذلك فيما وضعنا من كتب أصول الفقه؛ وأجوبة السائلين؛ 
وعلمنا من أهل البيت اكش أنهم لم يقطعوا بفسق من حالف في شےء من 
إجماعهم» وقطعوا على فسق من خالف جيع الأمة الذين سادتهم» فحصل لنا من 
علمهم هذه الفائدة في أن مخالفيهم' “ف الفقهيات لا يقطع بفسقهم» ولولا ذلك 
لقطعنا بفسق من خالف إجماعهم على أبلغ الوجوه؛ لأن الدليل على أن إجماعهم 
حجة إن لم يكن أقوى من إجماع الأمة فليس بأضعضف» ومن نظر ما سطرنا فيه علم 


صحة ما قلناه. 


ا حموع المنتصوسري 





وأما الذي أوجب اختلاف نظر الأئمة اق وعلماء الأمة؛ فانما هو رحمة الله 
تعالى» وتوسعة عليهم بأن جعل الأدلة الشرعية محتملة فصار لا يسمع أن يبدو 
للإنسان ما لا يبدو لصاحبه؛ لأن أدلة الشرع الشريف أمارات تنتهى إلى غالب 
الظن بخلاف الأدلة العقلیة وقد يتقوى ظن أحد المكلفين لأمارات لا يتقوى لما 
ظن الآخر وهذا معلوم لمن كان يعرف هذا الشأن» وقد يصل إلى أحد المجتهدين 
من الاثار التبوية ما لا يصل إلى الآخرء لسعة العلم فيقضي ما لا یقضی به الآحر 
والكل فيه أجازه الشرع الشريف زاده الله جلالة وعزا وهو مأخوذ عن حاتم 


)١(‏ في (أ) و(ب): خالفتهم» والصحيح مخالفيهم. 
ا 





اجوخ المتضومري : کے المطرفية 
قال: بكتاب الله تعالى. قال: فان لم بحد؟ قال: فبسنة رسول الله 3 قال: فان لم 


ر 3 زا 
له رسول الله حم 


وهذا أبلغ التصويب» فلا بد أن يكون امحتهد عارفا بأتواع الخطاب وأحكامه 
وصوره وحقائقه؛ وذلك يشتمل على الأوامر والنواهي» والخصوص والعموم, 
والمحمل والمبين» والناسخ والمنسوخ, وا حکم والمتشابه» والأخبار على أنواعهاء 
والأقعال وتوابعهاء والإجماع وما يجري جحراه» فإن كان ذلك كذلك كان للمجتهد 
مو يوه و د سد ا لوي 0 
ئمة الك ۽ لأنهم ف الغاية القصوئ من العلم بكتاب اللہ تعا می وسنة ةنده 
وتوابعهاء وأقوالحم حق كلها ودين» ويطلق عليها علوم آل محمد عا وعليهم 
أجمعين ولا ینکر ذلك إلا الفرق الملعونة الطاغيةء الضالة العاتية» كمرتدة المطرفية 
وجهال الإمامية» ومن جانسهم من جهال الأمة. فتفهم ما ذكرنا الك قي هذه 
الأحوبة فإنا حررناها على وجه المبادرة مع تراكم الأشغال» فنسأل الله تعالى التوفيق 
والمغونة» فما كان قيها من صواب فمن الله تعالى وعنه ورحمته؛ .وما كان فيها من 
خطاً فمنا ومن الشیطان: والله ورسوله منە بريقان» والحمد لله رب الغالمين أو لا 
وآخراء وصلى الله على محمد وآلة. 
)١(‏ ا حدیث مشهور وقد أخرجه أبو داود في الأقضية باب ١۱ء‏ والترمذي برقم(۱۳۲۷)» وأ مد بسن 
حنبل ۰/٥‏ ۲۳ء ٣٢۲۳ء ۲٤٢‏ والدارمي 250/١‏ وهو فی (نصب الراية) 1٠/٤‏ و(إتحاف السادة 
المتقین)۱۷۲/۱ء ومضنف ابن أبي شيبة ۲۹۳/۷ء ۱۷۷/۱۰ء و(تلخيص ا حبیں) ۱۸۲/٤‏ 


وطبقات ابن سعد ۱۰۸/۲ ۰۱ھ وق ہے کے کپ ۷ء ولالبداية 
والتھایقخ)٥/۳. ١‏ وی مصادر أخرى كما فى (موسوعة أطراف الحديتث النبوي) 5,/4 517 . 


ا“ 


ڪر المطرفبة تک کے سس -س-۔.٠٠۔‏ یھمٹچھھتس چ چ ڪڪ سس سے ا جرع المنصوسري 
الشرف المسمى شرف البياض سنة عشر وستمائة. 


إن سأل سائل ما الطريق إلى العلم بأن آهل أقیان''' سبوا العتزة الطاهرة» وذھبوا 
إلى مذهب أهل الجبرء واستحلوا إخراج الصدقة إلى غير الإمام» وهل منع الصدقة 
لن يعتقد الإمامة كفرء هل ضح ذلك بشهادة أو غيرها من الطريق الموصلة إلى 
العلم حتى حل سبيهم» وكذلك الصلاة في مسجد قلحاح والظاهر مسن حالم 
الجبر؟ ينعم مولانا سلام الله عليه ببيان ذلك» وإذا حدث من ب بعض الناس ف امحطة 
ما لا يبيحه الشرع الشريف مع السباياء غلب على الظن ذلك» وتعين المنخطلىئ» 
وتقوت الإمارة هل يجب على الإمام تعزيره وإظهاره ليتقرع الناس من مثل ذلك؟. 
الم واب عن المسألة الأول أن الظاهر من أهل هذه الجزيرة الجبر» فمن 
ادعى حلاف الظاهر بين عليه. 


وأما وحوب إظهار الصدقة فمعلوم ضرورة من دين النبي عي صرفها إل 
وإن كان له فهو إلى الامام من بعدهء فإن اعتقدوا إمامتنا فلم وا لاء و ان 

اعتقدوا إمامة بي العباس فلم يظهروها إليهم» فكان ذلك ردا للمعلوم ضرو ره هن 
دين البى صقر 


)١(‏ قلحاح: في بلاد الشرفین من أعمال حجة ويبعد عن زبید شالا بأكثر من مائي كيلو م 7 »وق 
(جموع بلدان اليمن) نقلاً عن (معجم البلدان): قلحاح جبل قرب زبيد» فيه قلعة يقال ها: 
شرف قلحاح. والشرف: باد د واسعة ھن حجورءع وهو ينقسم إلى اقرف الأسفلء ومن ے4: 
الشاهل: وجبل حرام» وققل شمر. والشرف الأعلى: ومنه بتو كعب» وحصن كحلان» وعلكمة 
وا حابشق وناحية ا بر وحجر وغيرها. (انظر (نحمو ع بلدان الیمن وقبائلها) ٤۰/۲‏ ؟). 

(۲) أقيان: قال قي (مجموع بلدان الیمن وقبائلها): مخلاف باليمن يعرف الان بناحیة شبام کو كيان 
وثلاء۔ سمي بأقیان بن زرعة بن سبأ الأصغر من حمیر. 
انظر تفصيل ذلك في (بحموع بلدان الیمن وقبائلھا۸۸/۱. 


9104 





المجموع المنصومري 1 كي المطرفية 

وأما السب لأهل البيت اتف فطريقه الأحبار» وقد بلغت إلیناء وقد كان 
ھول اله ر يفعل الأفعال بأخبار الآحاد» وهر فر القدوة في الأفعال 
والأقوال . 

وأما الصلاة قي المسجد فهو متقدم» وأمور انتا ودار الإإسلام تحمل على 
الصحة ما أمكن» والجبر طارئ على الاسلامء فحملناه على الأصل. 

وأما الذي يحدث ف ان حطة مع السبايا فلم يعلم ذلك» والتعزير على الظن لا يجوز 
قيما هذا حالہ؛ لآنه تقدير لوقورع المخطيئة ولم يتيقن وقوعهاء فكان بھتا والسلام. 


وهو حسبنا ونعم الو كيل 
ولا حول ولا قوة إلا بالله العلی العظيم 


ا © © 


دح 


لتاب ابجوهرة الشفافہ 
رارعہ الظواقم 
9 


الإمام الاجل السید الأفضل أمير المؤمنين وشحاك رن 
المنصوس با عبد الد بن جزۃ بن رسو 


بسم الله الرجمن الرحيم 


| بالله اتن وعليه اتک | 


[أما بعد: حمداً لله الذي جعل الحمد غنا لجلائل نعمته؛ ومفتاحاً لأبواب رحفته 
وسیباً للخلود في غرفات جنته» وصلواته على زسوله الراقی من الشسرف عسالی 
ذروته» وعلى قاضي دينه» ومنفذ وصیته؛ علي بن أبي طالب حسامه في المعضلات 
الشدائد وجنعه» وغلى الزاهرة المرطية: سكنه وزوجته وعلنى سلالة رستوله 
وذريته» شهداته على العباد وصفوته: الذين جعلهم أغلاماً لمنهاج شريعته» وأقمارا 
تتخلص بلوامع أنوارها من ظلمات الجهل وحيرته» ورحم وكرم وشرف وعظم» 
فإن الرسالة الطوافة أسعتت إلينا إلى أرض اليمن قاطعة خظامهاء حاسرة لقامهاء 
تقطع المجاهل والحجولء وتصعد معاقل الوعولء كم واد جزعت"» ومرت قطعت» 
وشامخ طلعت. ۱ 
تأتي على الناس لا تلوي على أحدذ ‏ حتی أتتنا وكانت دونشامضر 
لكنها جاءت يما برد الأحشاءء ول.تكن_كلسان الأعشی؛ فلما اتصلت حسام 
الدين» ورأس الموحدین أبي على ا حسن*' علامة أهل اليمن» عاينت ما يبهر 


)١(‏ زيادة: في (ب). 

(۲) جحزعت: سارت واجتازت. 

(۳) هو الحسن بن محمد بن الحسن بن محمد بن أبي الطاهر محمد بن إسحاق بن أبي بكر بن عبدالله 
الرصاص (45 845 ده).؛ أحد العلماء الأعلامء حقق أصولي» واسع الدراية» تتلمذ على شيخ 
الاسلام القاضي جعفر بن أحمد بن عبد السلام) ونبغ في سن مبكرة) وكان عالم الزيدية في 
عصره» وإليه انتهت رئاسة أصحاب القاضي جعفر؛ عکف على التدریس والتأليف» وله مؤلفات 
كثيرة» يقال: إنه ألف وسنه أربعة عشر» ومع على القاضي وهو ابن عشرء توفي في ۲۸ شوال 
عن ۳۸سنة وقبر في هجرة سناع بجانب القاضی جعفر خارج المشهد من المشرق. 
ومن مؤلفاتف: التبيان لياقوتة الإإیمان وواسطة البرهان» تقريب البعيد من مسائل الرشيد» كيفية 
وجود الأعراض الموصل في بيان المؤثرات ومفتاح المشكلات. 
وللمزيد من المعلومات عن مؤلفاته وأماكن تواجدهاء انظر كتابنا (أعلام المؤلفين الزيدية) 
ص٤٣‏ ۳ ترجمة رغم۳۳۱. 


اوو اوو بے ا جموع الللصوسی 
العقول نوراء ويرد الطرف خاستاً حسیراء كسرت من طرفهاء وطامنت من أنفها 
وقبضت من كفهاء وسلمت إليه القیاد وقالت: هيت لك يا حير مسادء حطت 
رحلها بحیث حط الفضل رحله» وصارت إلى من ضار للعلماء قبلة» وکان یومششذ 
مشغولاً بتصانيف وأجوبة» لا يقوم بها سواه» ولا ينهض [بعبئها]" إلا إياه» دفعها 

إلي» وقال: حلل عقدهاء وقوم أوذهاء وكنت قد اغترقت من تياره غرقة ظالوتية 
أفرغت علي ا ومنحتن على المناضل ا فتأهبت لامتثال الرسم العالي؛ على 
كثرة أشغالي» وقلة إيغالي» مستعينا برب أزليء قدیم أبدي» فما العون إلا من عنده: 

وما التوفيق إلا بيده؛ وجاءت معصوبة تذكر مساوئ أهل العصر في الدعاوي» مع 
حبطهم في المغاوي» وذلك حق اليقين» في أكثر العالمين» إلا الذين اناه الكتاب 
امبین» في قوله عز من قائل: «إوما یعلم تأویله إلا الله وَالراسخوث في الْعلّم يَقُولُونَ 
آھتا بحو كل مسن عند ٠‏ رسنال عبرا ۷۰ وقولے: ڈوما لف الا 
العالمون) [لسكبرت: ۳ء وقوله: ٹوو ردوة إلى الرسول وإلى اولي لأر منهم 
لَعلمه الذين يستنبطونه منهم) [نساء :]و قۈلە: لاساو اهل الذكر إن کصح ل ل 
َعْلَمُون) [انسل ۳] «لأولئك مبرءون مما بقولون4[صرر:١:]‏ » إوقوق کل ذي علم 
علي6 [برسف :٦۷]ء‏ وللعلم حفظة في جمیع الأعضار؛ ما احتلف ليل ونهارهء ودار 
فلك دوار بحمون سرحه عن أسود الكفر والجمحود» ويهتكون بقواضب حججهم 
سرادقات الشبهات السود» يصمون أوابد المشكلات ولا ينمونهاء ويرمون أعراض 
المعضلات فلا جخطعونهاء أولئك أولياء الله الذين لا حوف عليهم ولا هم يخرنونء 
بصائرهم موهوبة من عنده» لما أراد من غلب جنده؛ وصدق وعده» قال وهو 
أصدق القائلين: #وإن جندنا لهم اغالب ون [الصافات:10]: والعلماء ورئة النبييينء؛ 
والشهداء يوم الدين» كما روي عن الصادق الأمين -صلوات الله عليه وعلى آله 
الأكرمين: رريحمل هذا العلم من كل خلف عدوله» ينفون عنه تحريف الغالينء 


)١(‏ في (أ): لعلها بغيرهاء وي (ب): بعبئها وهو الأصح. 
.غ9 


لجموع المنصوعرئيی 3 ببح یں الشفافة 
ENES‏ حلفاء ا وفي الآخرة ع 7 الر اب 
وأنا أقول:](" إنهم الأقلوق عَدداء الأكثرون عند الله ثواباً ورشداء قال العزير 


اَمَو «إوقليل من عبادي الشکور4[سا:۳:]ء اشتق عق أسماءهم من ا مہ وجعلههم 


حفظة لعلمه» معروفة قي السماء أعيانهم» منتصبة في الأرض السارھم حفوظة 


ج الل 28 


میں مزورة کا ےر نیت جس او خیش کو رن سیت 


سی سے اف 


3 : 121 23 
ويرول الراجح على الشائل” لج رکز اگ ا نپ ثاقبة؛ وروية غير 


ناطق اله كمون بالأعواءه ولا يخبط ل عبط الحشواء, 
عدنا إلى ذكر الرسالة جاءت موشحة:بالأسئلة» باسطة كف المسألة» معرضة في 


سوق الاعتراض» منصوبة نصب الأغراض» ذاعية ثزال: مدرعة للتعصاكه فل لت 


)١(‏ قال السيد جحد الدين المؤيدي في (لوامع الأنواز)جت١/ص١7١-17:‏ رواه الإمام الأعظم الزكي 
أبو الحسين زيد بن علي بن الحسين بن علي» عن آبائه صلوات الله عليهم » وهو مروي عند 
المحدئين» وصححه أحمد بن خبل. 
قلت؛ وهو بهذا اللفظ في (موسوعة أطراف الحديث النبوي) وعزاه إلى (شرف أصحاب 
الحديث) للخطيب البغدادي ٤‏ ١/٠ه؛‏ ۵۳ هم هع ٦٥ء‏ وإلى كلمة: (عدوله) عزاہ إلى مصادر 
منها: (مشكاة المصابيح)58؟؛ كنز العمال)25831/8 (زاد اللسير)ه/ة ٠.‏ 
(القرطبي) 85/١‏ ۳۱۱/۷ (البداية والنهاية)١١/7"707:‏ انظر (موسوعة أطراف 
الحديث) ۰۲۹۵/۱۱ ۹٦۲۹ء‏ وهو في (بحمع الزوائد) ١5٠/١‏ وعزاه إلى البزار. 

(۲) أورده في (موسوعة أطراف الحديث النبوي) بعنوان (العلماء خلفاء الأنبياء)؛ وعزاه إلى (بجمصع 
الزوائد) ۱۲٦/١‏ وقد أورده في (مجمع الزوائد) بهذا اللفظ» وقال في السنن: ((العلماء ورئة 
الأنبياء)). وهو بلفظ: ((العلماء ورئة الأنبياء)) عند ابن ماج ٣۳٢۲ء‏ وق (تلخيص 
الحبیں 5/7 ٦۱ء‏ وزاتحاف السادة المتقین)۷۱/۱ء ۳۳۸ وكثير من المصادر. انظے (موسوعة 
أطراف ا- حدیٹ النبوی)٥/۱۸٦.‏ 

)٣(‏ من أوله إلى هنا سقط من نسعة المتحف البريطاتي الى هي النسخة (ب). 

)٤(‏ كذا في في النسخ قال السید العلامة عبد الله بن محمد بن إ ماعیل: لعله ويؤ ثرون الراحح من المسائل. 


ڪا کا کے 





الجوهرة الشفافة ال جعوع المنصوري 
دعوتها حاسرأء ونضوت عليها سيفاً من مهجات الغوامض قاطراًء تلبية ليت 
الغريسة» صوت الفريسة؛ متحانفاً عن طريقة الإسهاب» غبر مصغ إلى الإطنابء 
إلا ما تدعو إليه الحاحة في السؤال والجواب» راكباً مغن الا صساف فيما أورده 
متوخیا للصلاح فیما أعتمده» ا لعلائق عر ی الأحوبة 7 وص رن 
التجربةع تنقيح من رضع خلف اهداية» قي إبان البداية» م يختلجه اخ مک و تا 

بصيرته: ولا ا حأہ الجائرون إلى تلبيس صورته» قائلا بتنزيه الواحد ا حمیدہ دیانا 
بالعدل والتوحيد» بأدلة حصدة» وأركان موطدة» لا يزعزعها عواصف المشكلات» 
ولا ترجلھا قواصف الشبهات. 


E 


الججموع المنصوعري ضِ ے2 س کے ا انت 
من هاهنا نبتدئ الجواب» ومن الله نستمد الصواب: 


المسألة الأولى [هل العام والعلم حقيقتان أم حقيقة واحدة] 


قال تولى الله هدايته: هل العام والعلم حقیقتان: أو هما واحد في الحكم؛ 
فيكون ما دل على أحدهما دل على الآخرہ أو ليس كذلك؟ 

اللجواب [عندنا]": إن العالم والعلم حقیقتان؛ والمراد بذلك أنهما ذاتان» 
يعلم كل واحد منهما على انفراده؛ لأنا نعلم الواحد منا بالمشاهدة» ونعلم العلم 
الذي لأجله كان ا ا بالاستدلال» فلو كاتا حقیقة واحدة لم يصح أن بجتمع العلم 
بهما من حهة الضرورة ال هي المشاهدة» ومن جهة الاستدلال؛ لأن من حصق 
المستدل أن يكون حال استدلاله جوزا ميلا والعلم الضروري بل العلم الاستدلالي 
مانع من التجويزء فقد صح لك تنافيهماء ولا يصح الاجتماع مع التناقي» ولأنه قد 
يعلم العا م من لا يعلم العلم» كنفات الأعراض ومن قال بقولم؛ ولو كانا حقيقة 
واحدة لم يصح ذلك؛ لأن العلم بالشيء والجهل به قي حالة واحدة لا بجوز فدل 
ذلك على أنهما ليسا بشيء واحدء ولا حقيقة واحدة؛ وكون العلم يدل على 
العام والعا م يدل على العلم لا يقتضي ما ذكره [من أنهما]”'' یصسیران حقيقة 
واحدة؛ لأن حدث العالم دال على الباري من حيث الصنعة» والباري دال على 
حدث العا م من حيث إكمال العقول والتمكين» و م يقتض ذلك كونهما حقيقة 
واحدة؛ ولأن حقيقة العام هو المختص بصفة لاختصاصه بهاء يصح منه إیجاد 
)١(‏ سقط من (أ). 
)٢(‏ في (أ): لأنهما. 


ڪا 


اجوهرة الشفافة __ ۱ ا جموع الملصومرىي 
معلومة أو ما يجري بحری المعلوم» حکما إذا كان [مقدورا ل٭]'ء وم يكن هناك 
منع؛ ولا ما يجري بحری المنع؛ والعلم هو: الاعتقاد الذي یقتضی سسکون نفس 
المعتقد إلى أن معتقدہ''' أو ما يجري بحرى المعتقد على ما اعتقده عليه؛ فلو كانا 
حقيقة واحدة لكان حد كل واحد منهما حداً للآخر؛ لأن الحد يكشف ع 
احدود على جهة المطابقة» وقد رأيت خلاف ذلك هاهنا. 





المسألة الفانية [هل العلم والمعلوم بالوجودية دائران في الإضافة] 


قال تولى الله هدايته: هل العلم والمعلوم بالوحودية دائران فی الإضافة 

أو ليسا بدائرين؟. 
اللجواب عندنا: إن العلم المعلق لا بد له من معلومء ولا فرق في ذلك بين 
الموحود والمعدوم» [هذا]”" رأي من م ينوع الوحود وهو الصحيح» فأما قول من 
قسمه إلى وجود الأذهان» ووجود الأعيان» ووجود اللسانء ووجود الكتابة» فقول 
حقيقة له؛ لأن الوحود إن رجع .به إن ما۔یعقل أدى إلى کون الشيء الواحد في 
مكانين وأكثر في فينة واحدة وذلك محال» وإن رجع به إلى وجود غير معقول فلا 
فائدة في الكلام فيه؛ وإنما قلنا ما قلنا لأن العلم المتعلق يتعلق بالشيء على ما هو به 
من وجود أو عدم؛ ألا ترى أنا نعلم حقيقة ما وعدنا الله به ورسوله من جنة ونان 
وعرض وحساب» ويتعلق علمنا به وإن كان معدوما كما يتعلق بالموجود على ما 
هو عليه من الوجود وتوابعه؛ فإضافته دائرة في العلم والمعلوم» ولا وج ے لاعتبار 





)١(‏ في (ج): مقررا له. 
(؟) كذا في النسخ والمعنى مستقيم. 
(۳) سقط من (أ). 


رر اف 


ا حموع المتصوري 33 ب سس سب لل سح احور الشفافۂ 
الوجودية؛ كما أن الإضافة ثابتة في القدرة والمقدور ثباتها في العلم والمعلوم» [ولا 
تدور إضافة الوجودية فیھا]”' لأنه إذا وجد حرج عن كونه مقدورا متعلقا 
بالقدرة» لاستحالة تعلق القدرة [بالموجود]''' من وجهين: 

أحدهما: أنها لو تعدت الوجه الواحد في تعلقها ولا مخصص لتعدت إلى ما لا 
نهاية له» وذلك محال . 


والفاني: أن تعلقها بالموجود يوجب حاجته إليهاء [وجسودہ]'' يوجب 
اکا و حبياز ٹیکرن اجا مهيا فى ملو وا وذللك قال فیکئی للع في 
الإضافة أن تقول: لا جوز وجود عل متعلق لا معلوم لت سواء كسان المعلوم 
موجودا أو معدوما كما بينا في القدرق ولا نا يحب في العلم بالذوات؛ فأما العلم 
بالنفي احض فإنه لا معلوم له كالعلم [بأنہ]''' لا ثاني مع الله سيحانه وتعالى؛ 
فالإضافة حينئذ تثبت بين العلم وبين ما يجري بحری ا علوم وهو النفي احض. 


المسألة الفالفة [ھل يصح إثبات وجود العلم مع نفي الإضافة] 


قال تولى الله هدايته: آیصح اثبات و جود العلم مع نفي الاضافة والوجودية 
المسماة معلا تی يفرش من قفا وتات ورجرذۃ لا و ئ0 


موجوداً أو معدوما على نحو ما قدمنا؛ وإنما قلنا ذلك لأن القول بخلافه يرفع كونه 


)١(‏ في (ب): ولا بدور أضافته الوجودیة فيهما. 
)٢(‏ في (أ): بالوحود. 

)٣(‏ في (أ): ووجوبه. 

)٤(‏ في (ب): بأن. 
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الجوهرة الشفافة ۱ ب ال وع المنصوي 
متعلقاء ويخرجه عن قبيله» وذلك لا يجوزء فأما العلم الذي ليس متعلق» فإنه يجوز 
وجوده ولا معلوم» بل يجب وجوده كذلكء وهو كالعلم بأن لا ٹائی لله سيحانه 
وتعالى [ولا بقاء]”'“للاحسام به بنفيء إلى ما شاكل ذلك» وهذا السؤال إنما يتوجه 
إذا كان الكلام قي الواحد مناء فأما الباري تعالى فالقول بأنه عالم بعلم باطلء 
فكيف يذكر التضايف» ويلزم السؤال وا لحواب وقد قامت الأدلة القاطعة [أعلى 
كونه غالا لا بعلم]"؛ فکیت يضاف المعلوم إلى علمه سبحانه» وستبین فيما بعد 
إن شاء الله تعا لی أنه لا يجوز كونه سبحانه عالماً بعلم» فهذا هو ا حواب غما سےال 


رنہ الله , 


المسألة الرابعة [هل العلم عام بعموم المعلوم خاص بتخصيصه] 


قال تولى الله هدايته: هل العلم عام بعموم المعلوم» حاص بتخصيصه؛ فيكوقن 
جملة تلحقها التفاصيل بتجميل المعلوم وتفصیلہ؟ 

الججواب عندنا: إن العلم يتعلق با معلوم على ما هو به كما قدمناء ولا فرق 
في ذلك بين ا لحملة والتفصيل؛ فإن كان المعلوم بحملا تعلق به على سبيل الجملة؛ 
ون كان مفصلا تعلق به على وجه التفصیل فالعلم واحد» والتجميل واقع في 
التعلق لا في ذات العلم وحقيقته» وكذلك التفصيلء وأيضاً فإناً لا نريد بالجملة 
والعموم إلا جموع أشياء صارت في حكم الشيء الواحد لأمر من الأمور؛ فكما أن 
العلم بالشيء الواحد لا یدخله باب التجميل» فكذلك العلم بالجملة؛ لأنها تحري 
بحری الشيء الواحد؛ فإذا لم يدخل العلم بالمفرد تحمیل وتفصيل كذلك ما يحري 


, في (): ولا يقام» في (ب): ولا بقاع‎ )١( 
كذا في (أ)؛ وفي (ب): على بطلان كوته عالما بعلم.‎ )۲( 


ہے او چا الله 


الجموع المنصوي ۱ الحوهرة الشفافة 
جحراه وهو العلم با حملة ولأنه لو كان العلم يتعلق .ما يدحل تحت العام تعلق 
المفردات لكان قد تعلق به على سبيل التفصيل» ولا يجوز تعلق العلم الواحد بأزيد 
من معلوم واحد على سبيل التفصيل؛ لأنه لو تعدى المعلوم الواحد ولا دليل على 
وجب قضره بعل تعدا لأذئ إل کرت الواحد هنا عالتا ميخ للفلؤنات: 
ومعلوم خلافه فلا بد نما قلناه ولا وهو: أن العموم جار بحری الشيء الواحدء 
فیتعلق به العلم على الوجه الذي لأجله ا کے سک ال الواحد؛ فلا یدخل ےه 
اسيل وال 1ا بنا 





المسألة الخامسة [هل المعلومات صور قائمة بالعالم بها؟] 


قال تولى الله هدايته: هل المعلومات عند الموصوف بالإحاطة بها حتى استحق 
ضفة كوثة عالا بها صورة متحصلة الم بها كضورة:الدار قي نفس الباني ها 
قبل بنائها حتى استحق صفة كونه عالما بها؛ ليصح البناء على نفس ما علم أو على 
وجه آخرء أو لا يصح ذلك على الاطلاق؟. 

اللجواب عندنا: إنه لا يصح حصول صورة المعلومات قي نفس العالم بھسا؛ 
لأن النفس غير متحيزة عند من يقول هذا القول» والمعلومات منقسمة إلى متحيز 
وغير متحيزء وحال قیام المتحيز فيما ليس عتحيز» وحال أيضاً قيام ما ليس تح يز 
عا ليس بعتحیز؛ لأنه لا يكون أحدهما قائما بالآخر والاخر وسا به» أوللى من 
العکس: فيؤدي إلى أن یکوت قائما بنفسه من حيث قام به غیره» غير قائم بنشسه 
من حیث لم يستقل بنفسه» فيكون قائما بنفسه غير قائم بها؛ ولآن خضي المتحيز 
متضادء كالبياض والسواد» ومحال قيامها بشىء واحد في حالة واحدة؛ ولآن الباري 
عز وجل أجل المعلومات» وحال حصوله قي شيء من الأشياء من نفس وغيرهاء 
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الجوهرة الشفافة ۔۔ الجموج النصوي 
ولا ما یحاکیە؛ لأنه لا حاکی له. 





وقوله: هل المعلومات صور محصلة في نفس العا مء كالدار في نفس البانی تمثيل 
مما م يسلم بعد؛ لأنه یستحیل کون الدار في نفس البانى _كما قدمناء ےول 
العلم في نفس العام كان في إيجاد المعلوم» وليس العلم مثلاً محاكياً للمعلوم كما 
يظنه من قال بذلك؛ لأن العلم عرض: والعرض لا يتكون محاكياً للجو هر ولا 
للقديم. مع أن علم أحدنا قد يتعلق بالقديم وا لحواھر؛ ولو كانت النفس هتح ةة 
لأستحال أيضا خصؤل العلومات قيا لأنه ينقسم كما قدمنا إلى متحيز وغير 
متحيز» ومحال حصول المتحيز في المتحيز؛ لأنه يستحيل قي اللتحيزات التداخلء 
وقيام بعضها بالبعض؛ لأنه لو جاز ذلك جاز أن يكون العالم في موضع جزء واحد 
وخلافه معلوم» وما ليس .عتحيز ينقسم إلى عرض وغير عرض؛ فغير العرض هو 
الباري ای .وال وجوده في تومه امول چ ایک تعال عن ذلك علدو كوا 
والعرض ينقسم إلى ما هو من فعل الله وإلى ما هو من فعل العبد. فما كان من فعل 
لله سبحانه استحال وجوده في نفس الواحد منا؛ لأنه يشتمل على المتضادات 
كالبياض والسواد وغيرهماء ومحال کون الذات على صفتين ضدینء ومحال حصول 
البياض والسواد لشيء واحد» فيظهر حکم أحدها دون الآخر لفقد الملخصص من 
حيث أنهما على سواء ولأن ذلك يرفع علمنا بالتضاد وذلك لايحوزء ولأنه 
يستحيل وحود الشيء الواحد قي وقت واحد في جهتين. 
وإن كان من فعل العبد وهو الافتراق والاجتماع» ونريد إيجادهماء ومحال 
وجودهما ف نفسه ف حالة واحدة [لأن ذلك يؤدي إلى کون النفس مجتمعة مفترقة 
في حالة واحدة]2 وذلك محال؛ أو وجود الاجتماع والافتزاق» ولا حكم ها 





)١(‏ سقط من (أ)) وهو قي (ب). 
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ا جحموع المنصوسري عهۃسو‫ًٗپچکس7ہت ڪڪ ب ت ا حوھرۃ الشفافة 
وذلك حال» وقل أدى إلى صرو لب هذه اغالات؛ وصنوف هذه ا جھالات الفول 
بأن المعلوم حاصل في نفس العا » فيجب القضاء بفساده. 


المسألة السادسة [هل المعلومات هي نفس الذات أو معان زائدة] 


قال تولى الله هدايته: إن وجب أن المعلومات صور محصلة عند العالم بهاء فهل 
هي نفس ذاته أو هي معان زائدة على ذاته قائمة بها؟ أو هي قائمة بسواها أو 
مستقلة بنفسهاء وإن فرض كونها قائمة بذات سواه هل يصح أن تكون هي حقيقة 
العلم الذي به وصف بأنه عالم» وهي قائمة بذات سواه؟ 

اللجحجواب: صحة هذا السؤال ينبئ على صحة السؤال الأول» والجواب عنه 
على نحو الجواب عن الأول؛ فلا وجه لتطويل الکلام ما قدمنا ذكره» وما سبق 
كاف لمن نظر بعين البصيرة: وانقاد لحكم الضرورة. 


المسألة السابعة [هل ما سبق يطرد في علم اللہ سبحانه؟] 


قال تولى الله هدایته: هل يطرد ذلك في علم الله سبحانه من إضافة» أو نفي» أو 
حلف أو تفاصیل: وذات؟ 
الججواب: اطراده على الوجه الذي ذكر ينبئ على صحة ما قدمے ل 
الإضافة وتوابعهاء وما عقبها به من الأسئلة» وقد أجبنا عن ذلك ما يثلج [عن]”'' 
صدر الراغب؛: ویشفی غليل الطالب» ےلین قیما د کیہ زياده تقتضی إفراد جحواب؛ 
وكشف لثام ونقاب؛ بل لو يسلم ما سلم عنه]”" أولا لما تلقى هذا إلا بالتسليم 
)١(‏ زيادة في (أ). م لو 
(۲) في (ب): لو يسلم ما سال عته أولا. 
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الجوهرة الشفافة ۱ ۔__ ا جموع المنصوري 
على الوجه الذي سلم عليه الأول» وتعذر ذلك عا تقدم من ا حواب؛ ليسقط هذا 
تابعا؛ لأنه فرع لذلك الأصلء فعند ا مد أنه لا ينظر العاقل في ذهاب الفرعء 
والكلام في الذات قد تقدم في الأولى من المسائل» وفي الإضافة وقع في الثانية 


لإعادته. 


المسألة الغامنة [كيفية معلومات الله تعالى] 


قال تولى الله هدايته: هل معلوماته تعالى ال هي نفس تفاصيل علمه مقصورة 
في عموم علمه وتخصيصه على نفس ما يصح إيجادها عليه في العالم» صورة الفييل 
على ما هي عليه» والإنسان والفرس إلى غير .ذلك أم هي غنده على وجه آخر؟. 

اللجواب: قوله أرشده الله: هل معلؤماتہ الي هى نفس تفاصيل علمه 
لا تصح؛ لان المعلوم ليس جملة العلم ولا تفصيله» لأنه لو كان المعلوم هو العلم على 
وجه من الوجوه. وعندنا أن العلم يجل قلب الإنسان وعند الغير یحل نفسے؛ لأدى 
إلى کون المتضادات في محل واحد: وذلك باطل كما قدمنا. 

وقوله: نفس تفاضیل علمة إن أراد معلوماته كان تكرارا؛ الله يصير كانه قال: 
هل معلوماته الي هي تفاصيل معلوماته وذلك غير سائغ لمتصدر لمثل هذا الشأن؛ 
جار ٹی هذا الميدان» وإن أراد أن للباري علما به یعلمء كما ذهب إليه بعض أهل 
الصلاة» فذلك باطل با نذكر في موضعه من كتابنا هذا. 


وقولة: مو ف عموم علمه باطل عا أبطلنا به عموم العلم فهذا غير مستقيم 


)١(‏ قي (ب): مصوره. 


O 


ا جرع TT‏ اور سواہ 
لا قدمناء وإن أراد ما هو المفهوم من التصور؛ لأنه إذا أطلق سبق إلى فهم السامع 
أن الإنسان قد ظن أن ما غاب عنه بصفة ما شاهده» وه غير قاطع بذلك» فلا 
جوز على الله التصور؛ لأنه عالم بجمیع المعلومات لما ي تي نانع شف ری ات 
ونوضحه؛ أن الإنسان متى حصل له العلم بالباري سبحانه مم بحسن منه أن رن 
تصورت أن للعا م صائعاء ولا تصورت أن السماء فوقي» والأرض تحي؛ بل يكون ذلك 

خلقاً من القول مستهجناًء فيكفي في ذلك أن یقول: لا بد من کون الباري تعا ی عاما 
لیصح مته إنجاد القع ایکا لاستحالة وجود الفعل ا محكم ممن ليس بعام. 


رانا ضحة وجوة القعلا على الاطادی فاد يقر إلا إل كر نه قادرا فقط. 


المسألة التاسعة [ما الدلیل على علم الله التفصيلي؟] 


قال تولف الله خداينة: إن وجب اللکعل ور العم ي کرتے غاا ذون 
التفصیلء فما وجه الإحاطة بالتفصیلء كما ورد في التدسزیل''': إلا يخفى عليه 
شيء في الأرض ول في السماء)[ال عمران:ة]؟ 

اللجواب عندنا: أنه تقدست أسماوه وجل ثناؤه عا م بجمیع المعلومات يعلم 
ما كان؛ وما سيكون» وما لم يكن لو كان كيف كان یکون» فسبحائه وتعالى غما 
بلق اا لسوت رینپ اليه الشائرت علوا کو اواد على فة متنا 
ذهبنا إليه في ذلك ينبي على بيان أصلين: 


أحدهما : أنه تعالى عالم. 
والثاني : أنه يخب أن يعلم جمیع المعلومات. 


)١(‏ نورد الآية كاملة» وهي: (إإن الله لا يخفى عليه شيء في الأرض ولا في السماء». 
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احوهرة الشتافة اجن المنصوسري 
أما الدليل على الأصل الأول وهو أنه عا م فلأن الفعل ا حکم قد صح مته» 
والفعل ا حکم لا يصح إلا من عالم» أما الذي يدل على [أن] احکم قد صح منه؛ 
فلانه قد وقح منه ووجد ولا يجوز وجود ما لا یصح وجوده جحال» ونع بالفعل 
ا حکم ما أوجده من عجائب مصنو عاته» وغرائب مبتدعاته: الناطقة بلسان 
الإحكام على تو حيده» الشاهدة بدليل [الابتداع]“ على ا میا۴ کا حیوانات 
المؤلفة أحسن تأليف» والمركبة أحسن ت ركيب» وأعضائها الظاهرة والباطنة؛ فان 52 
ذلك ما يدل على حكمة فاعل وعلمه على وجه لا يمكن عاقلا دفعه؛ وآما أن من 
صح منه الفعل ا حکم وجب أن يكون عالماء فما يعلمه في الشاهد من القادرين إذا 
حاولا إیجاد فعل حکم كالكتابة مثلاء فبانت من أحدهما حکمة دون الآخر؛ فإنا 
نعلم أن بينهما فرقاء ولأحدهما مزیةعلی الآخحنء لولا ذلك لم يكن أحدهما بصحة 
ذلك منه أولى من الآحر لفقد التفرقة» وتلك المزية هى الى عبر عنها أهل اللغة بأن 
سمو من صحت من الكتابة ا محكمة عالما دون الآخر وقد صح من الباري الأفعال 
محكمة على أبلغ وجوه الإحكام» فثبت أنه عالمء وإذا ثبت أنه عالم فلا يخلو إما أن 
يكت عانا لذاته آو ارہ رالا علو إا أن يكون موثرا على مل الضحة ره 
الفاعل» أو على سبيل الإيجاب وهو العلة؛ والعلة لا تخلو إما أن تكون مورحودة أو 
معدومة؛ والموجودة لا تخلو: إما أن تكون محدثة أو قديمة؛ والأقسام كلها باطلة إلا 
كونه عالما لذاته» وذاته مع المعلومات على سواءء فلا يخلو إما [أن]" يعلم كلها أو 
[یعلم]'' ؛ بعضهاء أو لا يعلم شيعا منهاء محال أن لا يعلم شيعا منها؛ لأنه قد ثبت أنه 
)١(‏ في (ب): الإيداع. 
(۲) في (ب): على ممحیدہ. 


(۳) سقط من (ب). 
)٤(‏ سقط هن (أ). 


.ىک 35 سب 


اضوع المنموسري مم للد ا جوھرۃ الشفافة 
عا م عا قدمناء ومحال أن يعلم بعضها دون البعض؛ لفقدان المنحصص؛ فلم ييق إلا 
أن يعلم جميعها؛ وينبغي أن تبطل الأقسام الأولة بأدلة مختصرة فنقول: لا جوز أن 
يكون عالماً بالفاعل لأنه لا فاعل له؛ لأن ذلك الفاعل إن تقدم على الباري انتقض 
کون الباري سبحانه قديا؛ لأن ما تقدمه غیرہ فهو حدث» وكان الكلام ينتقل إليه 
أیضاء وإن تقدم عليه الباري اننفض كونه فاعلاً؛ لأن من حق الفاغل أن يتقدم على 
قله لأ ةا قل مر ية فى آلو جرد علي وال عونق اوا يكر هالا اة ا مشاومة؛ 
لأنه كان يجب أن نكون عللمين بتلك العلة» كما أن الباري سبحانه عا م بها لفققد 
الاختصاص؛ لاتھا ارت پان قوج لف كع ا می ان ترج ا کر تا 
عالمين؛ لأن المعدوم لا يختص بذات دون أخرى» والعلة إنما توجحب بشرط 
الاحتصاص» والمصحح فيه وفينا على سواء وهو كوننا أحياءء والشرط حاصل فيه 
عز وجل وفيناء وهو الوجود» فكان يجب إن أوجبت له أن توجب لناء فكان يجب 
فينا أن نعلم جميع المعلومات وذلك حال ولا يجوز أن يكون عالما لعلة موحودة؛ 
لأنها كانت لا تخلو إما أن تكون قدية أو محدثة؛ لأن الموجود لا يخلو إما أن يكون 
لوجوذه أول فهو امحدتء أولا أول لوجوده فهو القدیم وباطل أن يكون عالما 
لعلة قديمة لأنه لا قديم سواہ ولأنها لم تكن بأن توجب له كونه عالما أولى من أن 
يوجب الما كونها عالمة؛ لأنهما قديمان» فما جاز على أحدهما جاز على الآخر 
مثله» وذلك يؤدي إلى أن يكون علة ومعلولأء ويؤدي إلى وجود إله معه» وباطل 
أن یکر عا لغلة غتلا ہا كاتف اله لر انا أن تکرب من قعله او من ف 
غيرة» ولا غير عام قبل كونه عالما؛ لأن من سواه من الفاعلين محدث على وجه 
يدل على کون فاغله عالماًء وإذا أخدٹھا فلا يخلو إما أن يكون عالا أو ليس بعالم؛ 
فإن كان عالماً استغنى عن إيجاد ما به یعلم: وإن لم يكن عالماً لم يصح مئه إيحاد علة 


٣‏ تہ "5 ل 


احوهرة الشقافة ببب سد ا وع الاصويی 
بها يعلم؛ لأن وجود العلم من ليس بعالم لا يصح» فقد ثبت أنه عا م لذاته» وإذا 

ثبت ذلك لزم ما قدمناه من علمه بجمیع المعلومات» فقد رأيت أدلة العقول اطقة 
عا ورذ يه التفزيل. 


المسألة العاشرة [كيف يصح من الله الإيجاد لما يعلم تفصيله؟] 


قال تولى الله هدايته: إذا لم تصح الإحاطة بالتفاصيل ال هي على التخصص 
معلومة الذي بحميلها هو علمه وعليه تدور الإضافة» فكيف يصح عنه إنجاد مالم 
يندرج في معلومه؟ 

ا لججواب: الكلام في هذه المسألة.راجع إلى ما تقدم» وقد ثبت أنه تعالى عالم 
مجميع الأشياء على أبلغ وجوه التفصیل؛ في ؤتحذ ما علمه على الوجه الذي علم أن 
إیجادہ عليه أبلغ في وجه الحكمةء وأدخل تی باب الصلحةق تعالى عن أن يجهل 
مخلرما؟ فیکوت بعنفقات النقص موسوما؛ أليس هو المختص بصفات الکمال الي 
لا ختص بها سواہ فكيف يجهل ما فطرہ سواہ وكيف یکون كاملاً من كان 
بأكثر المعلومات جاهلا. 


المسألة الحادية عشر [هل المعلومات قائمة بالله سبحانه] 


قال تولى الله هدايته: إذا وجبت التفاصيل على حقيقة ما هي عليه وھی قائمة 
بذاته لكونها هي حقيقة علمه» فهل هي مع وجوبها زائدة على ذاته وقائمة بهاء؛ 
فتكون [ذاته] 27 عد ماع و لحت هي سو ی ذاته؟ 


)١(‏ سقط من (أ). 


o 


لوف و ت کے سے ےو و و ات 

الجواب: قد تکلمنا في حقيقة العلم وحده» وأنه لا يدحله التفصيل في 
نفسة وبيتا أنه تغالى لا يجوز أن یکؤن عالما بغله؛ لأن العلم إما قديم أو محدث 
كما قدمئاء ولا قديم سواه» ويستحيل أن يكون عالماً بعلم حدث؛ ان ا وف ارت 
العلم لا يضح ممن ليس بعاغ. 

وذ كات غالا قبل إحداته اسعتى عن ادف وقد دل أن كو عام لا بن ر 
إلى وجود علم به علمء بل هو عالم لذاته» كما قدمنا ولا يجوز أن يكون ذاته تقدس 
عن ذلك محلاء لأن المعقول من ا حل المنحيز الذي يجوز وجود العرض فيه» فيكون 
لرن خالا قم ولا ترج اق الباري أن بلق ,علي لظ كفل ولا معنا وإن آراء 
بحقیقة علمه ما يغنيه با معلوم» فقد بينا أيضا أنه لا يخوز وجود المعلوم في العام فضلا 


عن وحوبه. 


المسألة الثانية عشر [هل يصح أن يكون الله ا اٗ بالمعدومات؟] 


قال تولى الله هدايته: قيل : ای أغيان ها أوعيد تسوه کرس ناكا ق 
الوجودية؛ إذ قدمه لا أول له وذلك من شرائط وجوب إلهيته فيماذا فيما ل يزل7) 
كأن يتعلق علمه والأعيان غير موجودة؛ ولا عنده صور معلومة قائمة بذاته مفصلةق 
ونحال أن يكون غير عالم بها؛ إذ لا يصح مدار الإضافة على غير وحودية لمتضايف 
حتى تكون هي معلومة عند عدة الأعيان -أعبئ قبل إيجادها- كالسماء والأرض 
والنجوم وما بينهما؟ 

اللجواب: قد بينا تضايف العلم والمعلوم؛ وأنه لا یحتساج إلى الوجودية قي 


)١(‏ العبارة غير مفهومة» وهي كذا في (أ)» وٹی (ب): [من شرائط وجوب إفيته فتمادا فيما لم يزل]. 


ےق خ ٢‏ 


الجوهرة الشفافة ل لجموع المنصومري 
التضايف ومثلناه بالقدرة» وأكدناه بذكر ما علمنا من الحساب» والعقاب» وا لجحنة 
والنار وأيضا فإنا نعلم أفعالنا قبل وجودهاء ولولا ذلك ما أوجدناها محكمة؛ وبعد 
عدمها فيما ذا يتعلق علمناء ومعلوم أنه لا بد من التعلق إذ كان المعلوم ذاتاً كما 
سبق؛ لولا أن العلم يتعلق بالمعدوم كما يتعلق بالموجود. فثبت أنه لا يجب وحود 
الأعيان معه في الأول ليصح كونه عالما بهاء بل يكفي في ذلك أن يكون مما يصح 
الغلع به وللتير عنام وقد صح الغلم بها' ق خالة غدمها بل وجب كوتة عالطا به 
ولولا ذلك لما وحدت محكمة وصح الخبر عنها قبل الوجودء ولذلك أعلمنا الباري 
سبحانه ما أعده للفریقین قبل وجودهة» وكذلك بعده» فيوجد تقدست أسماؤه من 
معلومه ما يتعلق به الصلاح لا لضرورة تلجثه؛ ولا لحاجة تدعوه» سبحانه وتعالى 
غيما يقل الطللوة: غلوا جيرا 





المسألة الثالغة عشر [حول حقيقة المعلوم وما يترتب عليها] 


قال تولى الله هدايته: كل معلوم محصور ال حملة؛ وذلك أن العلم هو فهماك 
المعلوم على ما هو به؛ وفهمك المعلوم يلزم مته إما فهمك الجملة أو البنعضء؛ 
والتبعيض لا يلزم منه فهم المعلوم على ما هو به؛ لأنه لا يحصل بفهمه فهم حقيقة 
جملة المعلوع؛ لأن الذي لم يعلم منه لم يندرج تحت العلم فيكون مفهوها منه حقيقةع 
وهذه صفة نقص ف العلم؛ لأن ما لم يعلم منه إما أعظم مما علم» وإمادونه 
أومماثلا: أو خالفاء أو أعظم ف القوق أو أضعف؛ وإما أشرف أو ا سےن؛ فإذا 
[حقيقة]''' العلم أن تفهم حقيقة المعلوم على ما هو به» وكل معلوم محصور الجماة 
وهذا فهو إيضاح ما هو العلم وتنقيحه وما يساوق إلييه من لوازمه؛ فهل 


)١(‏ كذا في (ب)» وفي (أ): حقيقته. 


٣ "تج‎ 


ا جحموع المنصوري کک n‏ کے رر متا 
الباري سیحانہ یغلم ذاته فيكون جملة حصورة بعلمه» وكل جملة حصورة فإن سا 
اما ی و أو لا يعلم ذاته» وهو موجود فيحصل موجود هو به غير عالم؟ 

اللجواب: قوله: كل معلوم محصور ا لحملة؛ غير مسلم على الإطلاق؛ لان 
الباري عز وجل أجل المعلومات» ولیس بجملة؛ لأن ال حملة ما تركب من أشياء 
فصار في حکم الشيء الواحد؛ كجمل الأعداد نحو العشرة [والماثة]” 2 تقول: عشرة 
واحدة» ومائة واحدة وجل اياسم ,ناا كن می جواقی مؤتلقة زلا وغر نا 
ا تقول: من ذلك جسم واحد؛ وجملة الإنسان ما ت ركب من أعضاء 
مخصوصة؛ تقول: إنسان واحد» وكذلك سائر الجمل؛ فالحصر في ال ملة فرع على 
الجملة؛. لأنه إذا كان غددا احصر يلو فاته انين هي موضوغة له 
والباري يتعالى عن ذلك. 

وقوله: وفهمك المعلوم» يلزم منه إما فهمك الحملة أو البعض» مسلم متى كان 

المعلوم [ا حملةۃ]”" وقد بينا أن القديم تقدس لیس بجملة؛ لأنه لو كان جملة لكان 
م ركبا كما قدمناء والزكيب دلالة الحجدث وهو تعالى قديم: 


وقوله: والبعض والتبعيض لا يلزم منه فهم المعلوم على ما هو به؛ لأنه لا يحصل 
بفهمه فهم حقيقة جملة المعلوم» غير مسلم على الإطلاق؛ لأن فهم البعض قد 
حصل منه فهم حقيقة المعلوم الذي هو البعض على ما هو به [فإن أراد أن فهم 
البعض لا يحصل منه فهم الكل فذلك ثابتء ولكنه قد يتناول المعلوم الذي هو 
البعض على ما هو به]» وكلما ذكر من التفصيل والتطویل مبیٰ على أن الياري 
)١(‏ في (ب): فالئه. 


(۲) في (ب): جملة. 
)٣(‏ سقط من (ا)» وهو تي (ب). 


٢ ل‎ 


ابحوضرۃ الشقاقة سس سس سس سسسب ٹس سس ے ا وع النصوري 
جملة. تقدس عن ذلك وتعالى» وقد بينا أن ذلك لا يجوز. 

وقوله: فإذا حقيقة العلم أن تفهم حقيقة المعلوم على ما هو به مسلم؛ لکن 
القديم ليس بجملة فيعلم كله أو بعضه؛ لأن ذلك من لوازم الحدوث؛ فلا يجوز أن 
يقال: كل الباري سبحانه؛ لأن الكل مجموع أبعاض ولا بعض له؛ لأن البعض جزء 
الكل؛ فإذا علم الباري لذاته على ما هو عليه أن لا يعلم ذاته جملة ولا بعضا؛ لأنه 
يستحيل عليه التجزؤٌء والانقسام» والتلفق؛ والانضمام» تعالى عن ذلك مالكنا 
وربناء بل هو كما قال [عز و] جل لنبيه عليه السلام حيث يقول في مقابلة قول 
امثير ہین قل هو الله أحسد ‏ [الصمد:١]»‏ وقوله: وا من إِلَّه إلا إه 
واحد)[للاسة:٠٠]»‏ فهو عز وجل يعلم ذاته بأنه أجل المعلومات» وقد وجب أن يعله 
جميع المعلومات يما بينا ولا وهو يعلم ذاته متميزاً عن غيره بصفات الكمال الى م 
تثبت لغيره من كونه قادرا على جميع أجناس المقدورات» عالاً بجمیع المعلوماتء 
حيا لا يجوز عليه الموت» موجودا لا يجوز عليه العدم» سميعاً لا تخفى عليه خافية» 
برا لا تقب غيه غات قرعا يطوق ووا متعالياً عن ظلم عبیدہ؛ فيعلم ذاته 
على هذه الصفات» ومتى علمها على هذه الصفات؛ فقد علم الشيء على ما هو 
به؛ وا حملة والبعض لا يثبتان في حقه» وذكر الحصر وتوابعه لا يجوز إطلاقه 
عليه؛لأنه ليس ۔معدود فيكون حصرہ يناهي عده؛ ولا محدود على هذا المعضى 
فيكون حصرہ ببلوغ حده» بل هو الواحد على الحقيقة؛ إذ لا واحد على الحقيقة 
سواه» فكيف يجوز إدخال الحصر على غير معدود؛ والتناهي على غير محدود! إافصح 
ما ذكرناه في بارينا سبحانه وعلمه بذاته الى هي أجل معلوم. 


- ات 7 - 





المجموع المنصومري . الجوهرة الشمافة 


المسألة الرابعة عشر [هل الله قادر على جميع المقدورات؟] 


قال تولى الله هدايته: هل يصح أن الله سبحانه قادر على ما يندرج في مقدور 
كل موود إطلاقاً مبرءاً من الشرظ والتقييد: غاما يشمل جمیغ القدوراتء حتی الا 
یوحد مقدوراً إلا وهو قادر عليه أو لا يجوز ذلك؟ 

اللجواب عندنا: إن الباري عز وجل قادر على جميع أجناس الملقدورات»؛ 
حتى لا یوجد قادر إلا ویصح من الباري أن يفعل جنس ما فعل على أبلغ ما فعلء 
ولا يطلق صحة وجود عين المقدور الواحد المعين من قادرين؛ لأنا لو قدرنا أن 
الداعي المكين دعا أحدهما إلى إیجاد ذلك المقدور» وصرف الثاني عنه الصارف 
البليغ؛ أدى إلى أن يكون مر کو دا يسيك مک وکا الداعی إلى إيحادة: EE‏ 
آَم کو من صر عازف فون مجر دادرما (كنوولك حال اقبت میا 
قلناه» وصح أن الباري عز وجل قادر على جئس مقدورات العباد: كالح ركة وما 
شاكلها على أو فى الوحوه» ولا يقدرون على أجناس مقدوراته ال اختص بالقدرة 
عليها كالجواهر وما شاركها في استبداده بالقدرة عليها فسبحانه وتعالى. 


قال تولى الله هدايته: هل اقتداره تعالى إن وع عام أو عاضا على اسیا میا 
اشترط و كان دلاق اله ما م يرل مبرءا من داخ وصارف يقتضي :«ظهور ال دور 
عنه فيما ل يزل أو طارئاً عند الإيجاد فقطء أو قادرا ولا مقدور فيكون فاعلا في 


آن دون آنء وما السبب الذي اقتضى إيجخاد الفعل في الان الذي حصل فيه الإيجاد 


ص5 ت — 


الخوهرة الشفافة 





اجموع المنصوري 
دون سواه؟ 

اقاب قولةة غل دار تال إ6 وجب اما او اطا على أحكام ما 
اشتزطء أن اقتداره -تقدس عن النظیر- عام في جميع أجناس المقدورات؛ حتى 
لا مقدور إلا هو يقدر على جنسه على أبلغ الوجوہ كما قدمنا. 

دق بينا أنه وجود المقداور الواحكف نے قاري تفال وتنا ان ا لق تاك 
للقدیم عز وجل أزلاً وأبداء أعیٰ كونه قادراً على جمیع أجناس المقدورات؛ لأنه 
قادر لذاته» ومن حق ما ثبت للذات أن يكون ملازما للوجود؛ لأنه لو [لزء]“ 
في حال دون حال لكان لابد من أمر أوجب ثبوته في حال دون حال؛ لأنه لم يكن 
بان تت أولى من أنالا یقبتا لو لآ ذل ارزلا جوز أن يكون ذنك الأنتر 
الذات وما هي عليه من الصفات؛ لأنها ثابتة ومما.هى عليه أولاً وأبدا» فيجب ثبوت 
الصفات في جميع الحالات» فيبطل ثبوت ذلك قي حال دون حال» وإذا كان غير 
الذات كافا فلك أو علف ولا جوز أن يخرن اشا سبحاتة قادرا بالفاعل؛ لأنه لا 
فاعل له» ولأن ذلك الفاعل لا بد من كونة“قادراً لاستحالة وجود الفعل من ليس 
بقادر» وإذا كان قادرا كان الكلام فيه كالكلام في الباري؛ فإما أن لا يتاج إلى 
فاعل فنقول بذلك في الباري تعالى» وإما أن يحتاج إلى فاعل فيؤدي إلى التسلسل؛ 
زلا رر ان کرو قادرا لحل لٹا لا لی ما آن تكرة موی و ار قرو او 
فون أن وكوف قادرا لعلة ی ہاتھا بعو ومعنا عل رای والعظلم لا قریش ےت 
لأحد الذاتين الذي يصح أن توجب لمما إلا بشرط أن تختص بهاء ولا حص وص 
هاهناء فكان يجب إذا أوحبت له أن توجب لنا؛ ومعلوم أنها لم توجب لتا لأنها لو 


)١(‏ في (ب): ثبت. 


= 


المجموع المنصومري الجوهرة الشفافة 





أوجبت ما تفاضل القادرون لأن الموجب واحدء ولما صح منه تعالى ما استحال منا 
ما ذكرناه» ومعلوم حلاف ذلك» وإذا كانت موجودة ل تخل إما أن يكون 
لوجودها أول أو لا أول لوجودهاء فإن كانت لا أول لوجودها فھی قديه ::؛ وقي 
ذلك إثبات قديم معه وذلك لا جوزء ولأنها [لو]”'لم تكن بأن توجب له كونه 
قادرا أولى من أن توجب لما كونها قادرة» فتخرج عن كونها علة وتصير ففاعلا 
وذلك باطل وإذا كان لوجودها أول فهي ا حدئة ولا يجوز أن يكون قادرا لعلة 
محدثة؛ لأنه كان لا یخلو إما أن يكون أحدثها هو تعالى أو غيره» وباطل أن يكون 
أحدثها غيره؛ لأن وجود غيره من القادرين يتزتب على كونه سبحانه قادرا 
وباطل أن يكون أحدثها هو تعالى لاستحالة.وجود الفعل إلا من قادرء فلو لم يكن 
قافو( إل بج اھا ولة ٹیا ج کرات اویل لاو کل اميد محر 
الأمرين على صاحبه» فلا يخصلان ولا واحك منهما وذلك حال؛ فإذا صح ما 
ذکرئاہ ثبت کون الباري سس کات 5 ۱ لذاتہ وهو موجود زل وا بحت پان 
يون قاذ را ا لم يزل على جميع أجناس المقدورات كما قدمناء وحصول المقدور 
ف الأزل مستحیل من حیث أنه يكون مستحیلا قدهاء وفتى كان كذلك استغنى 
الباري _تقدس- عندنا علة موجبة» فيجب لوجودها وجود معلوطاء بل هو فاعل 
مختار» يفعل على مقدار ما يعلمه من المضلحة» وداعيه سبحانه هو الملخصص لوجود 
الفعل في آن دون آن» وهو علمه بأن إيجاده في ذلك الآن ممكن» ويالغ مبلغه قي 


الصلاح دون غيره من الآناء والأوقات؛ وما ذكرنا من أنه هل يكون موقوفا على 


)١(‏ زيادة في (أ). 
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الجوهرة الشفافة 





ا جموع المنصومريي 
أهر طارئ عند الإيجاد» إن أراد بذلك الأمر کو زه قادرا على الإيجاد وأنه طرأ عي 
الإيجاد» فذلك باطل .عا قدمنا من أنه قادر لذاته فلا يقف كونه قافر هلل ہت 
لاستحالة ذلك هما ذكرنا؛ وإن أراد بالأمر إرادة الباري واختياره الإيجاد في آن دون 
آن فمسلم؛ غير أن الأجسام والإرادة ليستا موجبتين للمراد؛ وإنما الداعي إلى ا مراد 
يدعو إليهماء ولیسا ۔مقصودین في أنفسهما. 

وقوله: هل يكون قادرا ولا مقدور؟ إن اراد هل يجوز كونه قادراء ولا يصح منه 
إيجاد مقدوره» فذلك مناقضة ظاهرةء لأنا لا نع بالقادر إلا من يصح منه الفعلء 
وإن راد هل یکون قادرا ومقدورہ معدوم فذلك شرط عندنا في كونه قادرا عليه؛ 
لأثة لوا كاك موجودا لاستحال مه جاده قرا تنا أو من أنه لی سات قر جردا 
لاستغنى عن موجود بوجوده» فالقادر إنما يوجد المعدوم» ويحصل له صفة الوجودء 
فإذا کان و جو کا استغنى عن موجد يو جده؛ فالقادر إنما يوجد المعدوم ویحصل له 
صفة الوجودع اذا كاك موعوذا اسلغى کن فرحد: والباري عن وجل غضطل 
كلق العا 41 لأنه لآ.دليل برجب ذلا عة فن قذرا من مقدوراتة دون نے 
تجا ون جنس؛ فلا يجب استمرار الإيجاد لفقد الموجب له» ولا اعتراض على 
المختار الحكيم فيما اخحتاره» فلا يلزم إلا ما قلنا والله الحادي. 


المسألة السادسة عشر [ھا الحكم المميز بين ذاتی القادر والمقدور؟] 


قال تولى الله هدايته: إن صح أن المقدور معه فيما لم يزل» فما الحكم المميز بین 
ذاتي القادر والمقدور وقد وجب هما حکم [المقدور]7)؟ 





)١(‏ كذا ني (أ)» وٹی (ب) حکم الأول. 


957 


ا جموع الس د ت کے تسا ےو ایا 

اللجمسواب: قد بطل کون القدور ٹاہتا ف [الأزل] وبينا استحالة ذلك :ي 
المسألة الأولى» وعلى ما نذهب إليه الفرق ظاھر بین ا حدث والقديم» والفاعل 
والمفعول» والمستغئ عن الموجد والمفتقر إليه» فسبحان من لا يشبه ا حدشات:؛ 
فتعتورہ أحكامهاء ولا يماثل الموجودات» فتهرمه أعوامها؛ جل عن نظير وتقدس عن 


شتھ 


المسألة السابعة عشر [ما الذي أوجب تأخير إیجاد المقدور؟] 


قال تولى الله هدايته: وهل [يبطل]”" كونهما معا في [الأزل]”” ومعا: هو أن 
لا يكون بينهما فضل تقدره العقول زمانا ولو كطرفة عين» فما الذي أوحب تأخير 
المقدور مع وحوب الاقتدار المطلق في الأولء والاقتدار المطلق يرفع الموانع والشرط؟ 

اللججواب عندنا: إن الذي أو جب تأخير المقدور عن بعض أوقات الامکان؛ 
هو حكمة القادر الحكيم؛ لأنه لا يفعل إلا ما تقتضی بحسبه الحكمة ويطابق 
الصلحةء فأما وجوده في [الأزل]©' فتحال؟ لأت يودي إلى انقلاب الفعل اعا 
وا حتاج مستغنیاً وذلك محال. 


المسألة الثامنة عشر [لاذا استحال وجود المقدور في الأزل؟] 
قال تولى الله هدايته: هل تأخر [وجود المقدور عن](”“تضایف الأول كان لأمر 


)١(‏ في (أ): الأول. 
(؟) كذا في (أ)؛ وفي (ب): وهل إن بطل 
(۳) في (أ): الأول. 
ری ف (أ): الأول. 
)٥(‏ سقط من أ). 


کا ہے 


او رة الشفافة اججموع المنصورىي 





تن قبل الباری تقدمت' أماؤف أو لأر سام عن غترهه أو لأر اراد تق فيا م 
یزل أو من قبل أنه لم يرد إیجادہ إلا عندما أوحده قي الآن الذي صح منه فيه 
الإيجادى أو لرفع جواز الإيجاد بامتناعه إلا عند الابیجاد المقتضي وجود المقدور أعيانا 
مو جودة؟ 

اللجواب عندنا: إن استحالة وجود المقدور في الأزل لأمر راجع إليه وإلى 
القادر من حیث أنه یخرج عن كونه مقدورا؛ لأن وجودہ فيما ازال پو سب 
استغناءه عن موحد يوجده؛ ولأنه يوجب خروج القادر عن كونه قادرا وما أذى 
إلى ذلك فهو باطل:ة ين ذلك أن الذليل على صحة كون القادر فادرا ضح 
وحود مقدوره» ومعنى صحة وجوده هو إمكانه وجوازه» وجواز وجوده يطل 
وجوب وجوده؛ لأنه يستحيل أن يكوك متؤجوداً على المسواز» وعلى سبيل 
الوجوب؛ لما في ذلك من التناقي. 

فالقول بوجودہ فيما ل يزل يرفع الصحة الى هى الإمكان؛ لأنه لا حالة قبل ما 
يول اکن فیا أن بو جد وال بو لد فا فد یت أن :کات الفغل مين جرا 
دلالة كونه قادراً صح أن القول بوجوده في الأول يرفع العلم بكونه قادرا وقد 
دللنا فيما تقدم على أنه قادر» فما أدى إلى بطلانه فهو باطل» والذي خصص 
وجوذه بوقت من الأوقات؛ الإمكان دون وقت هو داعي الفاعل الحكيم المدبرء 
فيو حده في وقت دون وقت لعلمه بتعلق المصلحة بإيجاده ق ذلك الوقت دون غیرہ 
من الأوقات» ومعنى هذه المسألة داخل تحت ما تقدم فالجواب عنه واحد. 


المسألة التاسعة عشر [في القدرة أيضا] 
قال تولى الله هدايته: هل الأقدار الذي بوجوبه خلق السماوات والأرض وما 
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جوع اوري ارخ انات 
سواهن مع كمال إيجادهن بناهن وقد آحکمھن: أو هو على استمرار حكمهء 
رد أن علق ار ادف وار هين اشع را لا إل ایا او سرد کر تھی یک الات 
فأمسك عن الفعل فيكون ذلك لأمر من قبل ذاته» فيقتضي رجوعه عما كان لے 
مراداء أو أراد في آن وأمسك قي آن غيره» أو لأمر جاء عن سواه أو لامتناع 
الإتماد غليه استمرارا وا رفا ع الزخوب والواز؟ 
الجسواب عندنا: إن القديم عر وحل لا يخرج عن كونه قادرا تحال من 
الأحوال في وقت من الأوقات» بل هو قادر على جميع أجناس المقدورات في جميع 
ا حالات الى يجوز وجودھا فيها كما قدمناء وعبدنا آنه موز أن لی نازات 
وأرضين إلى غير غاية ينتهي إليهاء فلا يتعذر عليه الإيجاد تعالى عن ذلك» بل لا 
بمتنع عليه شيء من مقدوراته» ولا تحجر الموانع بينه وبين مراده» ومعنى وز أن 
يخلق ماوات وأرضين إلى غير غاية أنه بمكنه أن يخلق إذا أراد أن يخلق؛ لأن الحكمة 
نع من أن يخلق خلقاً وهو غير مريد له» أو يريده ولا يدخل بخلقه في باب الحكمة؛ 
لأنه لو كان كذلك لگای عا والله تعالى لا يفعل القبيح؛ لأنه عالم بقبحه» وغیٰ 
عن فعله وعالم باستغنائه عنه» ومن كان بهذه الصفات فإنه لا يفعل القبيح أصلا. 
وقد بينا أنه فاعل قادر وليس بعلة موجبةء لولاً ذلك لكان العام قديماء وقد 
دلت الدلالة على حدثہ؛ فالفاعل القادر لا يقال: لم [فعلت]”'' ف وقت دون وقت 
إلا متى علم أن الداعي المتوفر قائم إلى إيجاد مثل ذلك الفعل ولا صارف له عت ےه 
فإنه حينئذ یفعلء ولكن من أين أن الداعي إلى إيجاد ماوات وأرضين قائيء ولا 
صارف عنه حتى [لا يقال]: لم لم يوجد؟ وبعد فالباري عز وجل متفضل بخلق 
)١(‏ في (ب): م فعل: 
(۲) في (ب): حتى يقال. 


-٣٢٥ہ-‎ 


ا وھ الشفافة ہے سس سس سس سس ٹس ہہ ہے ا جوم النصوري 
السماوات والأرض على المكلفين وعيرهم من للا ای قد ق تال؛ سی سی 
التفضل أن يتفضل لا محالة؛ لأن للمتفضل أن يتفضل وأن لا یتفضل: ولأنه لا دليل 
على أنه أراد [إيجاد]7'' ما لا نهاية له من السماوات والأرضين» فيكون إذا لم يفعل 
انكشف لنا أنه قد رجع عما كان أراده» بل لو أراد أن يوجد إلى غير غاية لفعل؛ 
ووحوب كونه قادرأء وحواز وجود الفعل ثابتان لم يزولاء ولکن لا یلزم وحود 
الفعل لا محالة؛ لأن القادر قد لا يفعل ما هو قادر عليه مع وجوب كونه قادراء 
وحواز وجود المقدور لأنه لا يمنع أن يصرفه بعض الصوارف عن إيحاد مقذوره 

الذي يجوز وجودہ من جهته فلا یوجدہ؛ وقد يكون الصارف علمه بأن على الغير 
في إیجادہ مضرة ومفسدة» أو علمه أن ذلك الفعل قبيح إلى ما شاكله» فلا يلزم 
ما ذكره على حال. 


المسألة العشرون [هل الفصل بین القادر والمقدور عيئاً؟] 


قال تولى الله هدايته: تأخر المقدور عنا في الوجود يقتضى فضل 29 زمان» أو ما 
تقديره تقدير الزمان وهو الحين الذي م يكن فيه موجودا إلى أن أوجدہہ فإن كان 
ذلك الفضل”' شيعا موجودا لزم أن يكون حدثا؛ إذ لا موجود مع الإله غير ما كان 
محدثا بإحداثه إياه» وإن كان في أفكارنا وف القول منا فقط» ولا عين له ف أن 
یکون موجودا) فذلك غير موف لحقيقة ولا فضل حسب أن لا فائدة بحيد بها ما 
)١(‏ في (ب): لأيحاد. 


(۲) كذا في النسختین: ولعله: فصل. 
۹) كذا ف النسختین: 


-٣٦٦- 


اہ سفق ۂ”جےچچ چ کے ایو د 
لحم فإذا لا فضل» ویلزم معه کون المقدور مع القادر تغالى فيما لم يزل» وإن كان 
ینا غير ادرف حصل مع الإله في الأزل؛ ككينا غير قیدث: وإن م يكن خدٹا فهو 
إما جسم أو جوهر أو عرض؛ إذ هكذا كل محدث؟ 

الججواب: ينبغي أن [نتہین]') او لا معنی القديم» ويدل على أن الباري 
قديم» لنرتب عليه الكلام في الفضل بین القادر والمقدور» فمعنى القديم هو الموجود 
الذي لا أول لوجوده؛ ونحن نحتاج إلى بيان فصلين: أحدهما؛ أنه تعالى موحود. 
والثاني: أنه لا أول لوجوده. 

فالذي يدل على أنه تعالى موجود أنه عا م قادر» والعا م القادر لا يكون إلا 
موجوداء. وتحن حتاج إلى بيان أضلين :حدما أنه عالم قادر» والثاني: أن الغالم 
الغافر الا يد موق أله تکرق عوجر دا 

فالذي يدل على أنه عا م قادر قد تقد فلا وجه لإعادته» والذي يدل على أن 
العالم القادرالإ يكوت إلا موحوداء ماانعلمة .من [أكرن]؟ استحالة کون الوأ خد 
عالماً قادرا لعدم العلم والقدرة مع وجود ذاته وحياته» فبأن يكون عدم الذات مانعا 
من ذلك أو وأحرغ: وقد ثبت كونة قادرا عالماً فت أنه موحوة ون تغل 
التعلق الماع من الانفضال بین هذه الصفات أعين كونه عالما قادرا وكونه موجوداء 
وأحلى الأمور ما عول العقلاء على وجوده من أنفسهم» فثبت أنه موجود؛ والذي 
ندال على انال آله ل رکوہ أنه لی کات لرجردم آول لكاة خا ولو عات ینا 
لاحتاج إلى محدث؛ والكلام في محدثہ كالكلام فيه» فإما أن يحتاج كل محدث إلى 


)١(‏ ف (ب): ثبين. 
)٢(‏ زيادة ف (أ). 


¥ 


ا حوغرة الشنافة اجس النصوری 
حدث إلى ما لا نهاية له وذلك محالء أو ينتهي إلى فاعل قدیم يستغيئ بوجصوب 
الوجود له عن محدث يحدثه» فيجب الاقتصار هاهنا والقضاء بأن اللباري لا أول 
لوجودہ وذلك معنى قولنا إنه قديم تعالى» وإذا قد صح أنه تعالى قدیم؛ فتقدم ےه 
على ما أوحدة وعلى ساف ادناج شت أن يكن تقدما له ول الب وما ارده اله 
أول تحصرہ الأوقات وتمضي عليه وتعتوره» وذلك معنى الفضل دوغا ألزم من کون 
الع اجس أو کو او را لأنه لو كان ذلك فهو مقدور أيضاء وهل 
بينه وبين القادر فضل أم لا؟ وإذا کان فضلا فهو جسم أو جوهر أو عرض» فيؤدي 
إلى الدحول في باب الجهالات وانحالات؛ والمؤدي إليها ماذكره فيجب 
أن يكون محالاً. 

وبعد» فالأوقات أبعاض الليل والنهار ولا ليل ولا نهار بين القادر والمقدورء وقد 
علمنا الفضل بين ما لوجوده أول وبين ما لا.أول لوجوده» وإن لم يخطر ببالنا 
وقت» وليس إذا تقدم أحد الشينين غك الاسر لرم أن يكون متقدما له بومسان أو 
وقت» ألا ترى أنا نعلم بفطرة عقولنا تقدم اليوم على ما بعده» وتقدم آخر وقت 
منه على أول وقت ما بعده» ولا يلزم أن يكون تقدمه بوقت؛ لأن الکلام ف ذلك 
الوقت كالكلام في الوقت الأولء فإما أن يؤدي إلى أن بحتاج كل وقت قي التقدم 
إلى وقت إلى ما لا نهاية له وذلك عال» أو لا نعتبر الوقت ولا تقديره ونقتصر على 
ما نعلمه دون ما نتوهمه» وهذا هو الأولى؛ وقد علمنا ضرورة أن اليوم سابق لا 
بعده ومتقدم عليه وكذلك آخر وقت منه لأول وقت ما بعده» فلا معنى لاثبات 
ما لا بجب إثباته» ولا تقدير ما لا يلزم تقديره» وقد ثبت أن الباري موجود لا أول 
لوجودهء وأن المحدث لوجوده أولء فإذا كنا قد علمنا تقدم بعض ال حادثین على 
بعض مع أنهما قد دحلا تحت الوجود المشار إلى أوله» فالعلم حاصل لٹا بطريقة 


ا 


اح وع اللصوري ملل لت ايحور الشغافة 
الأولى أن القديم تعالى سابق للمحدث» والعلم بالفضل بينهما ثابت؛ ولا يلزم 
وجود الفضل الذي رجع به إلى الجوهر أو العرض أو الجسم لأنا قد بينا أنا نعلم 
الفضلء وليس بجسم ولا جوهر ولا عرض» بل هو راع إلى إثبات الأولية 
للمحدث وسلبها عن القديم» فإن عى ما نضعه في أفخارنا من المفضل بين الحدث 
والقديم علمنا أن الباري متقدم على ما سواه فمسلم» ولكن من أين أن ذلك لا 
حقيقة له» وقد ذكر أن المعلوم متى لم يكن موجودا فلا حقيقة له وذلك باطل يما 
قدمنا قي المسائل الأول فلا وجه لإعادتهء وهذا هو الكلام قي هذه المسألة» وظهور 
الفضل بين الحادث والقديم يغئ عن الإطناب قي إيضاحهء لأن القديم هو الذي لا 
غاية ينتهي إليها فيكون معدوماً قبلھاء ثم يصير موجوداء بل هو موجود أزلاً وأبداء 
وا حدث هو الموجود الذي ينتهي إلى غاية اليا رارت يفكيو يف 
موجوداء فأي فضل أظهر من هذا رقا ]تتم ها فرعه على أصل السؤال بانحساء 
أصل السؤال وبطل ببطلانه. 


المسألة الحادية والعشرون [هل الفضل عرض أم جوهر؟ أم جسم؟] 


قال تولى الله هدايته: إن كان عرضاً فهو في محل؛ إذ لا عرض يقوم بنفسه» وإن 
كان عرضاً لا في حل؛ فما الدليل على وحوده» وإن وجد مع انتفاء ا حل فهو قائم 
ةة و فل كونة صرضاء ورام نا أن کر إن حسما أ رحزهرا قہنان واا 
والفضل الذي تقديره تقدير الزمان لا يصح أن يكون حورا ولا 2 ھپ 
عرض متضاعف كالطيف والفوق والتحت. وبا لحملة العرض لا يكون انا 
للجوهر؟ 


- 4 - 


اجوهرة الشقافة ببسب المجموع النصوري 

الججواب: قد بينا كيفية العمل بالفضل بين القديم القادر وبين المهقدورء 
وتقدم أحدهما على الآخرء وأنا لا نفتقر في العلم بتقدمه إلى علم زائد على أنه لا 
أول لوجحودہء وكذلك لا نفتقر في العلم بالمقدور وحدوثه؛ إلى أزيد من العلم بأن 
لوجوده أولأء ولا حتاج في العلم بذلك إلى فضل يكون حسما أو جوهرا أو 
عرضاء لأنه كان يكون الكلام في ذلك ا لحسم والجوهر والصرض كالكلام في 
المقدور لأنه مقدور أيضاء فإما أن يحتاج إلى فضل هذه حالة فيؤدي إلى القول يما لا 
نهاية له وذلك عال» وقد أدى إليه القول بأن الفضل يكون كذلكء؛ فيجب أن 
يكون خالا لآن ما أدئى إل ا حال فهو محال. 

وهذا قول رجع به إلى التحقیق كان خلقا إذ لا يحسن أن يقال: هل تأخر 
المقدور عن القادر بجسم أو جوهر أو غرض؟ وما فرع من الكلام إن كان الفضل 
سما أو حوهرا أو عرضاً هو كلام عليه إذ كان بتلك المشابهة ولح ينبت بعد أنه 
بتلك المشابهة» فالكلام في هذه المسألة زاجع إلى الأولى؛ لأنه قال: إن كان الفضل 
عرضاء وقد تقدم في الأولى أنه ليس بعرض؛ فإِذًا استحال الأصل استحال فرع 
تبعأء وقوله: إذا كان عرضاً استحال وجوده لا في محل غير مسلم» فإنا تجوز وجود 
بعض الأعراض لا ق عل 'كما نذكر قيما بعد إن شاء الله تعالى. 

وقوله: إن وجد العرض لا في محل كان قائما بنفسهء إن أراد [بقائم]('2 بنفسه لا 
في حل فهذا تكرار وهو مذهب خصمہ قد ألزمه إياه» وإن اراد به يكون جوهراء 
فمن أين أن كل قائم بنفسه جوهر وكان ذلك یلزم في الباري أن بكر یہ ا 
ومعلوم ادوه 


)١(‏ في (أ): بقاء بنفسه. 


Ve 


الم وع النصوری ۔۔ سس سس سس سسسب الحم الشغافۂ 
وقوله: إن الطیف''' والفوق والتحت عرض: غير مسلم؛ لأن العصرض هو 
الحادث الذي ليس .متحيزء وما ذكره لیس موجود ولا حادث» إن رجع بذلك إلى 
الجهات الي هي الفراغات» وإن رجع به للأماكن فهي أجسام لا أعراض فيبطل ما 
ذكره وصح ما قلنا. 


المسألة الثانية والعشرون [هل الفضل حادث آم قديم؟] 
قال تولى الله هدايته: إن ثبت كونه غنیاً في الوجود وجد بهء فهل كان حدوثه 
بعد فضل آخر تقدمه أو لا فضل» فإن يكن بفضل آخر لزمه كإياهء وإن كان لا 
فضل آخر بطل التأحر بفضلء ووحب فوجخود مع الإله فيما لم يزل» أو يخرج إلى 
التسلسل لكون التسلسل متدا إلى الأول؛ وما.لا أول له مع ثبوت وجوده؛ فهو 
قديم محض؟ 
اللجواب: قد بطل با قدمنا كونه غنیاً وجل به وما يتبع الحدث من خلول 
وغيره» وقد ثبت تقدم الباري على مقدوره كما قدمناء وثبت أن الفضل أن 
أحدهما لوجوده أول» والآخر لا أول لوجودہ؛ وذلك فضل لا لبس فيه» فإن قال: 
إن الباري سبحانه متقدم غليه بذلك رده الدليل» ولكن لا يلرم إذا كان الباري 
جاه دما على مقدوره أت يكون قلي ره ليا معدا لأن ما تقدم عليه غيره 
ثبت حدوكه ول يفيت 'قلامه» وإن أراذ به لا ایکون حادثاً حتی يتقدمه من الفضول 
الي قدرها أشياء وحوادث ما لا نهاية له فذلك يحيل وجودہ رأسا فضلاً عن كونه 


حادٹاء وقد ثبت وجودہ وحدويهع وإعا قلنا: يخيل وجودہ؛ لأنه لو م يصح و جحو ده 


() كذا ف النسخئین: 


= 


اجوهرة الشفافة ۔.'_” ٹ سح سس سب ا جوع الاصوی 
حتی یوجد ما لا نهاية له» وقد بيئا أن ما لا نهاية له هو ما لا غاية له یقف عندهاء 
فلو قدرنا وجودہ لكان غاية قد وقف عندها ما قبلھاء وكان ما فيه من الحوادث 
متناهياً لوقوفة عنده» يوضح ذلك ما نعلمه من أن الواحد منا لو قال: لا أدخل هذه 
الدار حتى أدخل قبلها ما لا نهاية له من الدورہ فإنه متى كان صادقاً لم يحصل منه 
دجوا صلا وقد ؟ذى القول. بالیات فطل على الوح الذي دة إل 'افستال) 
وهو تعذر وجود المقدور الذي قد قامت الدلالة على وجودہ وبطلان تعذره» وما 
أدى إلى اٹ حال فهو محال يبطل القول بإثبات فضل على ما ذكره» ولا يلزم من 
إثبات فضل على ما ذكره قدمه» إذ لا يع بالفصل بين القديم وا حدث سوى أن 
الحدث لوجوده أول وأن القديم لا أول لوجودهء لأنا قد علمنا الفضل بین ما وجد 
منذ يومين وبين ما وجد منذ يوم» فكيف لا یعلم الفضل بین القديم الذي لا أول 
لوجوده ولا غاية وبين الحدث الذي لوحوده أول وغای وأكثر ما ذکرناہ داحل 
تحت ما قدمناء لكنه كرر السؤال فكررنا الجواب. 


المسألة الثالئة والعشرو ن[هل الله تعالى مريد يارادة أم مريد بذاته؟ وما هو محل الإرادة] 


قال تولى الله هدايعه: ثم ننتقل إلى حكم كونه تعالى مريدا لالتقاء البشر 
والذهول فيقول: إنه تعالى ندا لذاته أو يدا بإرادة» وإن کان ذلك یطسرد في 
الحكمين اللذين قدمنا السؤال غنهماء ولما كان الحكم واحد كان ما يجاب به قي 
هده المسألة مطردق عة قات يكن تفال ريا كذاته هما الر ج فق ستوب 
تخصيص المرادات» وإن یکن مريدا [یإرادۃ]”' فهل الإرادة والذات حقيقة واخدة 
فنرخع القول إل أنه مریدا للذات أو حقيقتان» فیحصل من قزلا ذات حقيقفة 
)١(‏ ف (أ): بإيراده. 

VY 


ا جموع المنصوري اپ ڪڪ © كت سکسکسہے 2 و 3+508 
بجردھا الاعتبار الصادق» وإرادة“ حقيقة أحرى فثبت أن المثنوية بحقیقتین والمثدوية 
تبطل التوحيد والقده, 

اواب غندٹا: إنه.تغالى مرید ولا بد من ذلك لا ذكرناء لأنا لا تفصل بین 
التهديد والأمر والنهي إلا بعد إثباته تعا ی مریداء ألا تری أنه [لا] فرق بين قوله 
تعالى: اعْمَلُوا آل داود شكرًا#4[سبا:٠1]»‏ وبين قوله سبحانه وتعالى: #اعمَلُوا ما 
شتتم[نصلت:.٠]»‏ لأن كل واحدة منهما صیغة أفعل ممن هو أعلى رتبة لولا الإرادة 
في أحدهما والكراهة ف الأخرى؛ و ذلك لا فرق بين التهديد؛ لأن كل واحد 
منهما صيغة لا تفعل» ولا فرق بين ذلك إلا بالإرادة أو الكراهة"» فقد ثبت .يما 
وک ناو وگ و اود الا مذ ہو گر تم ندایکھ غخلٰ ا أن کر ن مريسننا لکاکے او 
لغيره: وباطل أن یکون مريدا لذاقه؟ لأن ذاتة مع ا مرادات على سواء: فكان يجب 
أن يريد جميع المرادات ومن جملتھا القبائح. 

وقد ثبت أن الله تعالى كاره للقبائح» فلا يجوز أن يريدها مع ذلك» وإذا كان 
فريدا اعورم فقالتی ۷ متا اما أت مكرى مكراهن سمل الصاحة رسكن الماع : 
أو على سبيل الإيجاب» وهو العلة» باطل أن يكون مريدا بالفاعل؛ لأنه لا فاعل 
للقديم تعا یء لما تقدم بيانهء وإذا كان مريدا لعلة فهي لا تخلو إما أن تكون معدومة 
أو موجودة) لا يجوز أن يكون ا لعلة معدومة؛ لأن ذلك يو حب أن نكون 
مريدين بها لفقد الاحتصاص» فكان يجب أن نكون مريدين لجميع ما أراداه تعالى) 
ومعلوم أنه تعالى يريد ما لا نريده» بل ما نكرهه كالعذاب وما شاکله».ویرید ما لا 
)١(‏ قي( ب)وازاده. 


55 كذا في النسختین. 
(؟) ف (أ): والكراهة. 


-۲۳- 


ا حوھۃ الشفافة الججموع المنصوري 
يخطر ببالنا ولا نعلمهء وإذا كان مريداً لعلة موجودة فھی لا تخلو إما أن تكون قدية 
أو مخدثة؛ لا جوز أن يكون مريدا لعل قديعة؛ لأنه لا قديم سواه» ولأنها لم تكن 
بأن توجب له كونه مريداً أولى من أن يوجب ها ذلك وذلك محالء فلم يبق إلا أن 
يكون بدا لإرادة محدثة وهو الذي نقوله» وإذا كان كذلك فھی لا تخلو إا أن 
تحل أو لا تحلء باطل أن تحل؛ لأنها كانت لا تخلو إما أن تحله أو تحل غيره» باطل 
أن تحله؛ لأنه ليس بجوھر ولا جسمء ولا يصح حلول العرض إلا قي الجواخر 
والأجسام» وباطل أن تحل غيره؛ لأن الغير لا يخلو إما أن يتحيز عند الوجود أو لا 
يتحيزء باطل أن تحل في غير التحیز لأن أحدهما ليس بأن يكون حالاً والآعحر 
حلا أولى من العكس» ولأن المعقول من ال حلول وجود بحنب الغيرء وذلك الغير 
متحيز» وإذا حلت في المتحيز فلا یخلو إما ایکون جماداً أو حیواناء لا وز أن 
تحل جمادا؛ لأنه يؤدي إلى وجودها'بحيث لا يظهر حكمهاء فلا ينفصل وجودھا 
عن عدمهاء وحلوطا في ال حماد قد رفع احتضاضھا بالقديم» وإلا وجب أن يريد 
الشيء بإرادة تحل في بعض الممادات في حال ما يكرهه بكراهة تحل في بعضها 
وذلك محال: وإذا خلت حيوانا كانت إرآدة له دون الباري تعالى لوجود الغ رطا 
والمصحح» والموحب فقد رأيت بطلان حلوهاء ووجوب كونه مريداً بإرادة محدثة 
غير حالة؛ لأن وجودھا لا في محل غاية الممكن من الاختصاص به تعالى: والعلة لا 
توحب إلا بشرط الاختصاص؛ فمتى وجدت لا في محل كان لها من الاختصاصض 
بالباري ما ليس لما من الاحتصاص بغيره» فيكون بأن يوجب له أولى من أن توجب 
لغيره» ونحن نريد بالعلة في قولنا: لا تخلو إما أن يكون مريدا بالفاعل؛ والعلة 





)١(‏ ف (أ) بحث. 
(۲) کذا في (ب)» وف (أ): بحيث ما لا يظهر. 


2 


الجموع المنصومري الجوهرة الشفافة 
الإرادة أنه لا فرق ہین قو لنا: بالفاعل أو بإراده» وبين قولنا: أو العلة» ولذلتك 


مرادنا ن نظائره» ولا يلرم إذا كان مریدا بإراذة محدثة كما بينا ما.ذكره من التثنية 





وإثبات قنيكين, لأنا أثيتنا حدثا وم نثبت قديعاء ولا يلزم من إثبات مدت انات 
قديم مع اللہ والتثنية موضوعة لإفادة قديمين تصدر عنهما الحوادث» فلا يلزم على 
ماركلا جا كاله ونا كر مر أيه فوا کان جردا لق المع کاراذالیا جميعا الأزع اح 
يقول: إنه ریا لذاته» لکنا لا نقول: إنه یی لذاته» بل یمنع من ذلك كما قدمناء 
وقد قسم في هذه المسألة وني غيرها قسماً غير حاصرة» لكنا اعتمدنا على اطسراح 
المساحة وتوخینا السمح في الأمور. 


المسألة الرابعة والعشرون [ف قیام الإرادة بالذات] 


قال تولى الله هدايته: هل إذا حصل لنا الاعتبار الصادق وحقيقتين كما حصل 
نام الوق والمتلون حقيقنين لیستا إحداهما الآخری ولمس اللو معجے ذا ف 
الوجود عن المتلون بل في الاعتبار فقنط. وكذلك إرادتناء فإذا وجبت ذات وإرادة 
بكون کل واحدة منهما قائمة بنفسها غنية في وجودھا عن الأخرى أو إحداهما في 
حكم وجودها قائمة بنفسها مفتقرة في وجودها إلى الأخرى؛ أو تكافيا الحكم في 
فقد كل واحدة منهما مع قيامها بذاتها إلى الأحرى أو إحداهما مفتقر في وجودها 
إلى الأخرى وقائمة بهاء ونفرض أن تلك هي حقيقة الإرادة فتكون قائمة بالذات 
إذ لا يصح ذلك في الذات؟ 
الججواب: قد حصل لنا الاعتبار الصادق حقيقتين» وهما الإرادة والمريد 
كما قدمنا في المسألة الأولى ولا يصح تمثلهما باللون وا متلونء لأن اللون مستحيل 


-Yo- 


الجوهرة الشفافة 5 ۱ ا جحموع المنصوري 





وحودہ لا في متلون؛ لأنه يؤدي إلى خروجه عما هو عليه في ذاته من حيث أن 
مقتضی صفة ذاته هي أن تكون هيئة للمحل» فكيف يجوز وجوده لا في محل؛ وقد 
بينا استحالة حلول إرادة الباري سبحانه؛ فلو قال قائل بخلوها أدى إلى خرو جها 
عما هي عليه ني ذاتها؛ لأنها لما هي عليه في ذاتها لا توجب إلا بشرط الاختصاص» 
واختصاصها بالباري ليوجب له كونه مریداً يقتضي بوجودها لاق محل إذ لا 
اختصاص في حقه أبلغ من ذلك» وإنما وجب حلول الإرادة ف الواحد منا لما قدمنا 
من أنها لا توجب إلا بشرط الاختصاصء والاختصاص بالواحد منا لا يككون إلا 
با حلولء فلذلك أوجبنا حلول الإرادة في الواحد مناء والإرادة محتاجة إلى الباري 
تعالى حاجة الفعل إلى القاعل» ووجودها لا في محل لا يو جب استغناءها عن 
الباري» لأن العا م عندنا لا في محل وهو مختاج إلى الباري سبحانه» وإنها قلنا: 
[بأنه]” ' لا في محل» لأنه لو كان في محل لأدى إل افتقار امحل إلى حل فيتصل ذلك 
عا لا نهاية له» وذلك خال كما ذكرنا في نظائرہ؛ ولا يجوز کون الباري تعالى 
محتاجاً في وجودہ إلى الإرادة؛ لأنه واج إِالو و3 ووائخية الوخوذ ستشقن سن 
مؤٹر ف وجوده» وقد بينا كيفية وجودها وقيامها بنفسهاء يعن أنها لا تحت اج إلى 
حل وإيخابها للباري كونه مريداً وأن قيامها بذاته ععنی حلوها فيها محال؛ لأنه لیس 
محل للأعراض بيانا یغٰ عن الإعادة . 


المسألة الخامسة والعشرون [هل الإرادة قديمة وقائمة بذاته؟] 


قال تولى الله هدايته: وهل إذا وجبت الحقيقتان: ذات وإرادة» هفل الذات 
والإرادة معا في القدم» فيكو ن تعالى مريدا بإرادة قليمة وقائمة بذاته» أو ليس 
)١(‏ سقط في (أ). 


-۲٢- 


ا نوع المنصوسري [ : ۹ ۱ الخوهرة الشفافة 
كذلكء وکیف يصح أن يكون القديم سواہ شرطاً في وحودہ حتى یفتقر إلى ما 
هو به قائم ليكون موجودا بؤحوذه» وقد استحق حکم القديم الحقيقي» والقدم 
الحقيقى [القدم]”' لا يلزمه الافتقار ويستحيل عليه سيما فقد الوحودية» ولهذا لا 
يكون سواہ شرطاً في وجوده؛ إذ لو جاز ذلك لاطرد في قدم الإله تعالى؟ 


الججواب: قل قدمنا القول في هذه المسألة حيث بينا استحالة كونه تعالى 





مريداً بإراذة قلي وما ذكرة من استحالة افتقارها لو كانت [قنية]9؟ إلى الباري 
تعالى» في وجودها لازم لمن قال بقدمهاء وتلزمه أيضا أن يكون ٹلا للباري 
لشارکتھا له في القدم» فلا يكون بأن توجب له صيغة المريد أولى من أن يوجبها 
ماء فيؤدي کون الفاعل وعلة العلة فاعلاً وذلك محال؛ فما ذكره إنما يلزم الأشغرية 
ومن قال بقولهم من إحوانهم المحبرة القدرية. 


فأما على قولنا في كونه مريدا فلا يلزة ما ذكرة بحال من الأحوال. 


المسألة السادسة والعشرون [هل الإرادة محدثة وقائمة بذاته] 


قال تولى الله هدايته: أو هل الإرادة حد ز2 وقائمة بذاته» لکون حدٹھا 27 
اھا إل آن يكون سواها رطان وحردهاء وقيامها بذات القديكو برجت 
کونھا له إرادة» أو لو قامت بذات سواه لكانت إرادة لمن قامت بذاته» وكيفا 
يضح أن يكون ا حدث قائماً بذات القديم» فيكون ذات القديم تعا ی محلا لحادث؟ 

الكلام في هذه المسألة: على نحو [الكلام قي]”' المسألة الي دللنا فيها على 


)١(‏ في (أ): العدم. 
(؟) سقط من (أ). 
(؟) سقط من (أ). 


-۷- 


الجوهرة الشقافة المجموع المنصوري 


و حوب كونه مريداء وكيفية وجود الإإرادةع فإنهها حتاجة إلى الباري حاجة الخدت 





إلى امحدث» والذي لأجله قلنا لا يجوز وجودھا في بعض الأحيان هو لأنها كانت 
با تكون إرادة له أولى [من]”“ أن تكون إرادة للباري تعالى» وقد بينا أنه لا بد من 
كونه مریدا بإرادة؛ لاستحالة فقدان كونه مريداء واستحالة کرنه مريداً لذاته» أو 
بالفاعل» وقد ثبت أنه لا بد من وجود الإرادة؛ وبينا استحالة كونها قليمة» ومع 
وجودھا وبطلان قدمها لا بد من حدوثهاء وقد بطل كونها موجودة في محل محدث 
من عرض أو جوهر أو حسم" ولا يجوز حلوها في القديم سبحانه» لأنه ليس 
بمحل الأعراض» فبقي أنها لا في حل» ولا يجوز القول بأن الباري شرط قي وحود 
الإرادة؛ لان الشرط هو ما صحح وجود المشروط وم يكن له تأثير في وبحورده 
وصحة وجود المشروط غير الوجود فالمضيحح غير الفاعل؛ لأن المصحّح لا بے 
المصحح من العدم إلى الوجود والفاعل [مخنتض ]7 يذلك والفرق بينهما ظاهرء 
ولعله سلك في ذلك طريقة التجوز» ولكن لا يجوز إجراء ا حاز عليه سبحانه إلا 
يإذن شرعی؛ ولا إذن شرعی؛ فلا جوز إطلاقه. 


المسألة السابعة والعشرون [هل إرادة الله موجودة بلا حل؟] 


قال تو لی الله هدايته: هل يصح أن تکون الإإرادة محدية ولا قائمة بذات سراہ؛ 
وليست بجسم ولا جوھں والعرض لا يستقل بنفسه» فيغئ عن حل مع دعوى 
ا حدوث؟ 


)١(‏ سقط من (أ). 
(۲) في (ب): من عرض وجوهر وجسم. 
(۳) في (أ): يختص. 


سیک پا اج 


ا جوع المنصوري ۱ ا وھ ة الشفافة 


ما لیس بصحیح فصح وجودھا لا في محل. 





وقوله: العرض لا يجوز وجوده إلا في محل» دعوى جحردة عن البيان والبصرة» 
وما الماتع من وجود بعض الأعراض لا في محل؟ وكيف يدعى المانع مع [قيام 
وجود]”قیام الدلالة على وجودها لا في حل؟ فإن قال: ليست أسماء العرض إلا في 
محل» فالمرجع بذلك إلى مصال حتہ لنقسہء ويجب حينعذ اتباع الدليل» فما دل عليه 
كان الاصطلاح على التسمية فرعا عليه» وقد ذهب بعض العلماء إلى قريب نما 
ذكره ف أنه لا بد في العرض من أن يحلء [وإيجابه]”'2 للأدلة إلى الباري مريدا بإرادة 
تة یستعیل حلوٰطاء قسمی إزادة البار لاني وقال: جوز وجوه الغعضی لا اق 
حلء ونحن سینا الإرادة عرضاً؛ لأن“حقيقة العرض'ثابت فيهاء و م یمنع مائع من 
ذلكء وقلنا: بأنها لا تی عل؛ لأن الأدلة ساقت :إلى ذلك: 


المسألة الثامية والعشرون [هل أحدث الله إرادته وهل یو صف الشيء ما م يحدنه؟] 


قال تولى الله هدايته: وهل ھی إن ادعى حدثها يكون محدثها الله تبارك وتعالى 


وإغا یورصف بالإيجاد دون الأعيان؟ 
اللجواب عندنا: إنه لا يجوز أن يكون محدثها سواه تعالى» وأنه لابد من أن 


)١(‏ زيادة في (أ). 
6 ف (أ): والحا به وقي (ب): والحابه. ويمكن أن تكون: وا لحائھ. أو وإيحائه. 


-۲۷۹- 


الجوهرة الشفافة 





الجموع المنصومري 
بحدٹھا القديم سبحانه؛ لأجل أن كل قادر سواه لا يقدر على الاختراعء وهو أن 
یوجد الفعل ابتداء لا قي محل قدرته» لكونه قادرا لقدرة؛ ووجود الإرادة لا قي محل 
لا يصح إلا على جهة الاختراع» ولا يقدر على الاختراع إلا الله سبحانه لكونه 
قادرا لذاته» فلزمه”' ألا يقدر على إيجاد الإرادة في غير عل إلا هو سبحانه» فأنا 
قوله: كيف توصف الذات يما أحدثه غیرہ؟ فذلك غير فستحيل» كما آنا تنص ف 
الواحد منا بأنه موجود وبأنه عالم بالضروريات»؛ وإن كان الموجد له والفاعل للعلم 
[الضروري]”' فيه الله سبحانه» فقد رأيت كيف وصف ما فعله غيره ووحوب 
الصفة له لأحل فعل غيره» فقد بطل القول بأنه لا يخوز أن يوصف با فعله غےرہ؛ 
وإن كانت إرادة الباري تعالى عندنا لا تجوز أن يكون فاعلها سواه لما قدمنا. 

وأما صحة وصف ذاته بأعيان محدثاتف إذا لم تكن الصفة ذاتية وكانت معنویق 
فلا مانع من ذلك وهو شائع فلا خی لإنكارهة ألا ترى أن الواحد منا يقف كونه 
عالا بعلمه استدلالاً على علم یوجدہ؛ وكذلك كونه مريداً على إرادة يحدثهاء فھلا 
جاز ف الباري تقدس مثلهء وهو أن يكون مريدا بإرادة يحدثهاء وقد قامت الأدلة 
على ذلك وجه لمخالفته. 


المسألة التاسعة والعشرون [هل أحدث الله إرادته بإارادة أخرى] 


قال تولى الله هدايته: وأيضا فإن كان هو بحدٹھا ٣‏ فهل أحدثها بإرادة أخحرى 
موقت وين إلى التسلسلء ؛ أو أحدثها ولا اراده» فيحصل عنه إحداث 
مراد ولا إرادة؟ 





)١(‏ قي (ب): فلهذا. 
(؟) سقط من .)١(‏ 
(9) في (ب): عدتھا. 


-7/.- 


وار ٠ہ‏ سے = اا 

اللجحجواب: الإرادة عندنا جنس الفعل ولیست مراد فلا يحتاج إلى إرادة 
أحرى؛ لأن الإرادة إنما یحتاج إليها في وقوع الفعل على وجه دون وحه» كالخبر 
مثلاً عن زيد بن عبد الله وزيد بن خالد فإنه لا يقع على أحد الوجهين إلا بإرادة 
كذلك؛ لأنها حاصلة على سبيل التبع للمراد» معنی أن ما دعا إلى المراد يدعو إلى 
الإرادة“ به» فلو لزع ذلك في الباري سبحانه للزم في الواحد منا؛ لأن ثبوت الإرادة 
له موساتف فا على سوام ولان الزات من ليذ ان يكن مريدا پر اة مرن 
فعله لولا ذلك ما تميز أمره من تهديده ولا أقسام كلامها بعضها من بعض» وإنما 
قل کب ان تکرق من قله لاستحالة أن يكون رید( بارافة من قعل مور الان 
لزغ ا قافر الات فير اش ام ولا رو أن يكوك الواح ما ريا باراد 
من فعل الله سبحانه» لأن الواحد منا يريد الّقبییخ. كما يريد الحسن» فلا وز أن 
يفعل إرادة القبيح» لأنها تكون قبیحة والله سبحانه لا يفعل القبیح وذلك لا يجوز 
وإرادة الحسن واقفة على داعيه وما يكو [موجودا]”" من جهة غير الفاعل» فلا 
قت علی راع وعدا الدامز. يبط الف اسان ال لحت هنا مد را می جو 
خترة رسوا كان المراة حصا أو قبيحاء وسواء كات الفاعل کا فيه القديم سبحانه أو 
غيره» وإذا كان المغير قاذر بقدرة ولا یوجد في غيره إلا بالاعتماد والاعتماد لا 
تی له كل تصول ردق أن الو اد هنا لق اعت على يدر غيزة ا سحتب للك 
له راد لی أن الو ناما مزيه بإزادة.مي فل ولا يلزة أن يوعد غا ل تهاية بل 
من الإرادات» فكذلك الباري تعالى» لأنهما صفتان مستحقتان لمعنى حدث» فما 
لزم في إحداهما لزم في الأخرىء وما انفصل عن إحداهما انفصل عن الأحرى» 


(؟) سقط من (): , 
(۳) في (ب)؛ موجدا. 


کر - 


الجوهرة الشفافة .سے سس سٹبتٹٹ س سس پےً ہہ ہے ا وع المنصوري 
وقد ثبت انفصال الإلزام في الواحد مناء وهذا فإنه إذا أكل فلا بد من أن يريد 
الأكل» ولا يلزم أن يريد إرادة الأكل لما لم تكن مقصودة بنفسهاء بل إنما يقع على 
طریق التبع للمراد وكذلك”' في الباري تعا ی. 


المسألة الغلاثون [استطراد على المسألة التي قبلها] 

قال تولى اللہ هدايته: ثم ۴ السؤال إلى القديم» وهو هل إرادته تعالى على 
حكم قدمها مع توجهها إلى إظهار المرادات يتخصص بتخصص أعيان المرادات 
متمیز بالإيجاد؛ لكون التخصيصات وأعيان الموجودات إنما ينفصل أعيانها خصصة 
بأحكام ما هي عليه من ذات ولوازم بأن الله سبحانه هو مفصلها متميزة بإرادته؛ 
والآراذة ى هة لااد الأعياك غامد غناي كلها هموما التو جهها الأحة ااتحافعن 
توا عام له ت الاد رک اکا 

المججواب: قد دحل ا حواب على الذي فرعه على کون الإرادة قليكة تحت 
كلامنا ٹی أنها لا يجوز أن تكون قديمة فلا وجه لإعادته» ولو كانت قليمة» فما 
أنكر من قول من يذهب فيها مذهبنا في العلم وتعلقه» و تخصيصه فلا يلزم ما ذكره 
من التخصیص لمثل ما ذكرنا قي جوابنا عمسا لزم من تخصيص العلم 
بتخصیص المعلوم. 


المسألة الحادية والثلاثون [في القدم والإرادة أيضا] 


)١(‏ ق (ب): فكذلك. 
(۲) سقط من (آ), 


کان از الت 


ا جرع واااو ان 
ينمي بالنخصیض لایقاع التخصيصات يعلق قصدها یإیجاد الضدين معا قي حير 
واحد من ا حسم فكيف يصح ذلك مع تابعهما و م يتخصص بوجے الإرادة إلى 
إتجاد أحدهما نميزا بعينه دون الآخر 

الججواب: جميع ما ذكر من توابع القدم في هذه المسألة وفي ما قبلها وبعدھا 
يزتب على کون الإرادة قليمة؛ وقد قدمنا بطلان كونها قدیمةء وبينا حدثها وكيفية 
تھا تما تفلم ياتا هلها فاا يط| : تھا بطل ما فرع عليه معا زی اکر 
کت اماك ف شر یت فإذا تکلمنا في شيء من ذلك فعلى جهة الإيضاح والكشف» 
فلمن ذهب إلى قدمها أن یقول: إن العموم لا يلرم في الإرادة؛ لأنها لا تعلق إلا 
ما يعلم المريد أو يعتقد أو يظن صحة حدوثه دونما يعلم استحالة حدوثه» والقديم 
نتبحاته غا بان وجوذ الضدين معا اف حير واد مستحیل فكيف يلزم ما ذکرہ 
من إرادته أو وجود الضدين”" كالبياضِل (وَالِسَوَامَ ٹلا في حل واحدہ مع أن علمه 
باستحالة ذلك ينع من صحة كونه مريدا"لهء هذا وإن كنا لا نرتضيه إلا أنا 


أوردناه في معرض الامتحان. 


المسألة الثانية والثلاثون [في قدم الإرادة وانتقال مقاصدها] 


قال تولى الله هدايته: وهل إذا توجهت الإرادة مع صفة قدمها إلى إيقاع مراد 
وحصل و حوده تمقسك عند إ كماله على حجحسب ما أرادہ الإله تعالى؛ ويتو جه إل 
سوا فیحصل انتقال املقصودات؛ و كيف يصح القصد بالمدد نم التنقل أو الإمساك 
والانتقال مع كونها موصوفة حقیقة القدیم'' وكلها تحدد حالات؟ 
)١(‏ في (ب): تتعلق. 
(۲) قي (ب): لوجود الضدين. 
(۳) في (ب): القدم. 


حو ات 


الجوهرة الشقافة سس ببسب اس وع المتصومريي 
اعلم أن أكثر هذا الکلام مسترسل في مأزق تدحض فيه الأقدامء وتختلس 


الأرواح» وتهتصر الأجسام؛ وذلك غير جيد سيما لمن نصب نفسه للاعتراضء 
ومراشقة الأعراض» انظر إلى ذكر التوجه والإمساك» والإيقاع» وإضافة ذلك كله 
إلى الإرادة» أثبت ذلك أم لا؟ وله أخوات هذه [الكلمات من]2'7 المسألة وغيرهاء 
سلك فيها مسلك التجوز في موضع يحتاج فيه إلى تحقيق الحقائق» وتدقيق الدقائق: 
لو ولي جوابه من هو أقل احتمالاً منا من فرسان الکلام لشدد عليه بجارح الإلزام» 
لکنا قد ألزمنا نفوسنا تخریج کلامہ ووعدنا وعدا لا بد من تمامه. 


اللجواب: قد بينا حقيقة ما نذه إليه من الإرادة؛ وما ذكره غير لازم لناء 
على ما نذهب إليه» وما KE‏ إن لم فانھا يزم اجڪبرة والقائلين بعدم الإرادةع وعنعنا 
من الإحابة عنهم وإيراد تشككاتهم ٠‏ وها یکن أن يتعلقوا به قول الله تعالى: 
ٹرلا تكن للخائنين خخصيما © [النساء:ه .]٠١‏ 


المسألة الثاككة والغلاثون 90 القصد والإرادة] 


قال تولى الله هدايته: هل إن وجب تخصيصها بالامتياز لتميز القصد من سواة 
عند إيجاد المرادات المتنافية والمتقاضل »في آن واحد يكون إراذات كل مراد 
بتخصيص إت اد إرادة قاصده لإايجاده دون ضده» والمناٹی لہ جا الذات» والحكم على 

حقيقته ما یتخصص به من الأحكام والتفاصيل الحادثة الاقتران بالإرادة» أو تكون 
)١(‏ سقط من (أ). 


(۲) في (ب): تشكيكاتهم. 
(۳) كذا في (أ)» وقي (ب): والتفاصيل. 


کر ہے 


جنوع العقري مم ل لل طلس سس ا چوھ الشفافة 
التفاصیل غير حادثة عن الإرادة فتكون إرادات شتی قليمة مماثلة والقديم لا نظير 
له ولا مثل» وهل يصح أن يكون تعالى مریدا بتلك الإرادة القليمة الى ھی واحدة 
في وقت» وذلك عندما نقصد الإيجاد. وفي آخر تلك الإرادة الى أراد بها الإيحاد 
هي بعينها الى بها أثر الإمساك عن العقلء أو الإعدام» أو العدم”' وهو ما تقدیرہ 
زمانا لم يضح فية اد وهو اکم الذي يوضف به تغالى أنه(" لم يرد لوم راد 
فتکون الإرادة المتوحهة إلى الإمساك هي بعينها الإرادة المتوجهة إلى الفعل متا 
خرف هأ اشافاق الحوالات م كونة بريد لالدو مع و تلق تانينق 
وبتوجه القصد الإيجاذ عندما يريد للإيجاد تخصصاء ثم تتوجه وضسی واحلة إلى 
الإمسناك تخصصا عندما یرید الأمساك؛ فیتنافی القصدء وف منافاة الأحكاء 
والمقاصد جواز الاعتبار» والتنقل من قصد إلى قصد ليقع التخصيص» والاعتبار 
يبطل القدم؟ 
اللجواب: الذي ذكره يلرم احبرة القائلين بعدم الإرادة» ویلزم أيضا مماثلتها 
للقديم سبحانه كما قدمناء ويلزمهم وخود الإرادة لشيء مع كونه كارها لمرادما 
الذي هو ذلك الشيء كما نعلمه في الشرائع المنسوحة» ولیس إلى المناضلة عنم 
واخابجة عليهم داع وهل يكون لناصر الباطل أجر كلاء بل يجوز حوبا ووزرا 
ولعمري إن ذلك لنا صارف قوي عن القيام في وجه سؤاله» والتحشير لجحداله 
فشا 


المسألة الرابعة والٹلاون[ھل يصح أن يكون الله تعا لی لا مریدا فيما تقدیرہ تقدیر الزمان؟] 
قال تولى اللہ هدايته: وهل يصح أن یکون لا مريداً فيما تقديره تقدير الزمان» 


)١(‏ في (ب): أو للإعدام أو المعدم. 
A TE TA‏ نه از تعالى م یرد 


بع "ا 


الجوهرة الشفافة سس سب الحصويع الاصوري 
أو حين ما هو الوقت الذي لم يرد فيه اتبا ع الفعل لإيجاد مراد إلى أن أراد فحصلل 
لمراد موجوداً كما [مثلنا]”'© شاء وأرادء فيلزم المدد والفتور مع صفة القديه”"» أو 
توجه الإرادة مدد فيما ل يزل مع ارتفاع الشرط والموانع» فيقتضي ذلك حصول 
الراد معا والامداد والإمساك يحيلان صفة القدم كما تقدم في السؤالات» أو يقوم 
دليل قاطع لعلائق التشكيلات على بيان الحكم في ذلك؟ 
ا لججصواب: وهذه المسألة الجواب عنها لازم للمجبرة القائلین بقل الإرادة 
ومن رأى رأيهم» ونحن من ذلك بمعزل» وقد أوضحنا قولنا في هذه المسألة إيضاحا 
يكشف عن صحة اغتقاذنا ما قدمنا من الأدلة الواضحةة والبراهين الراجحة: 
والأمثال اللائحة؛ ونصبناها في ميدان الامتحان» وجعلناها دربة”" للطعانء بحيث لا 


ترحزح أركانهاء ولا يتقوض بنيانهاء تمن اللہ وعونه وهدايته ويمنه. 


المسألة الخامسة والغلاثون [هل كان الله رازقاً منعما فيما لم يزل؟] 


قال تولى الله هدايته: استحقاق [صفة] كونه جوادا فيما م يرل بيخ أنه 
تعالى واهب رازق منعم» فهل كان رازقا منعما فيما لم يزل» فيقتضي ذلك تضايف 
النعم عليه المرزوق منه لاستحالة الرجوع بهذه الصفة على ذاه بأن يكون منعما 
اقا أو تما خلية اروا لات انعم عليه المرزوق غير غي عن المنعم الرازق؛ 
فيكون مهما جاز ذلك غنياً بكونه رازقاً منعماً ولا غنياً بكونه منعماً عليه مرزوقا 
)١(‏ زيادة في (أ). 
(۲) في (ب): القدم. 


(۳) كذا في النسخ ولعلها درقة. 
)٤(‏ سقط من (أ). 


--٢ ۸۹- 


ا جموع النصوبی ل سگہے ‏ سس سس ہہ سہ ا چوھۃ الشفافة 
فيحصل تمانع الصفتين بالإثبات والنفي 78 أ فاو یکرت رازقا [و ]مسا نا 
لم يزل إن كان لا وجود غير" معه فيما لم یزل؛ ولا وز ذلك في حق ذاته» فما 
الوجه في كونه منعما رازقاً فيما لم يزل تبع هي التضايف. والالزام کون المنعم عليه 
المرزوق موک ودا كما تقد السؤال نالفل 'القدّر ژمانا؟ 
الجواب: هذه الصفة الى ھی كونه جوادا ثابتة له عر وجل أزلاً وأبداء 
على معنى أنه لا منعم على الحقيقة فيما 74" يزال سواه؛ لأن أصول النعم وفروعها 
من عندہ سبحانه» زلیس کو جراد يقيضى كوله رارقا مغطيا في رقت پستحخیل 
فيه وجود الرزق وا مرزوق؛ ومعلوم أن وجودهما في الأزل محال؛ لأن أحدهما لا 
يكوك الغحة و الاک اشقا علیہ والمنعم عليه الباري سبحانه أولى من أن يكون 
آىی 97ا پیا عل الا بل لا تنفضل النعمة من المنعم ولا من العم عليه 
للاشتراكهما في القدم الذي هو مقتضی صفة :الذات الذي الشركة فيه تو حصب 
الشركة في سائر المقتضيات» فتجب الماثلق وذلك يرفع التمييز والفصل» وکسل 
ذلك باطلء والجواد هو الذي إذا سل ها بحسن إيصاله إلى السائل أعطاه» ويسد 
الخلة وإن لم يسأل» ويغفر الزلة لمن زل؛ ويضاعف ال حزاء على قليل العمل ويعين 
الضعيف» ویجیب المضطر إذا دعاه» ویکشف السوء. 
زھذہ حاله [عز و]”)تقدس عند إمكان ذلك» قتعا لی من عزیز ما أغطفه 
وجليل ما ألطفه» وجبار ما أرأفه» فإن أراد أن الباري تعالى رازق في الأزل على 
)١(‏ زیادہ في (ب). 
(۲) في (ب): لغيره. 
(۳) في (ب): فيما لا يزال. 
(9) اريادم:ي (ب). 
)٥(‏ سقط من (أ). 


- ٣ ۸ ۷- 


الجوهرة الشفافة تبلل ا وع النصومي 
[معنی]''' أن 2 مرزوقاً [ورزقا] 7" فذلك ما لا يذهب إليه قائل بالعدل والتوحیدء 
عارف بالواحذ الجيد. 


وقوله: بأنه سبحانه جواد إذاً راجع إلى التحقيق» صفة من صفات الفعل وقد 
تستعمل ویراد بها الاستقبال» كما يقال: السلطان غالب لبئ فلان وقاتل هم إذا 
كان ذلك معلوماً من حاله وحالهم: وإن لم يكن الغلب والقتل واقعين في الحال بل 
هما منتظران ق المآل» ويقال: فلان سخی جوادء إذا كان المعلوم من حاله أنه عند 
إمكان ذلك يعطي السائل [ویشیع]” النائل وإن لم [يكن] في المال اعلا 
فوصفنا للباري تعالى بأنه حواد قبل وجود الموجود عليه والمرزوق والرزق نريد به 
هذا المعنى» وقد علمنا أن العقلاء يصفون الواحد منا بالكرم واللجود وإن لم 
[إيكن] يعطى السائل [والنائل]“ إذا كان ذلك مانع”' من عدم المسؤول» ونحوه 
إذا كانوا يعلمون أنه إذا وجد وأمكن :ذلك" المسؤول جاد وأعطىء وإغا وصفوه 
بذلك لعلمهم با قدمناء بدليل أنهم لوم يعلموا ذلك لما وصفوه بالكرم والجود» بل 
يصفونه بالبخل؛ إذ البخيل عندهم من إذا ستل ما يمكنه ما يحسن أعطاه لم يعطه» 
والكريم عندهم من ذكرناء فوصفنا للباري سبحانه بذلك أولى وأحرى لعلمنا أنه 
یعطی عند حسن الإعطاء بلا من ولا حساب» ولا مكيال؛ ولا ميزان» لا یضسن 
على ا حتاحین؛ ولا يخيب زجاء الراحين» فعلى هذا المعنى نصف اللہ تعالى بأنه جواد 
)١(‏ سقط من (أ). 
را قط ان 
(۳) سقط من .)١(‏ 
)٤(‏ سقط من (أ). 
)٥(‏ سقط من (ب). 


() سقط من (ب). 
(۷) في (ب): مائع. 


پا ا ا سے 


المجموع المنصوري الجوهرة الشفافة 


في جميع ا حالات وصفا لا ينتهي فيه إلى حاجز ولا راد ع» بل نطلق القول بالف 
إطلاقاء وقد یقال: فلان جواد ومنعم» ورازق» إذا کان رازقا 5 اخ خا 





جایداء فإن وصف الباري بالمعنى الأول صاغ ذلك لما قدمنا على ما قدمنساء وإن 
وصف بال معنى الثاني لم بجز إجراء ذلك عليه قي الأزل لاستحالة وحود الرزق 
والمرزوق ف الأزل؛ لأن وجود ذلك في الأزل يخرج الرزق عن كؤنه رزقاء 
والمرزوق عن كونه مرزوقاء والرازق عن كونه رازقا في الحال» ويوجب اللجميع 
للالية» ويذهب عن الباري تعالى الوحدانية» والأدلة العقلية والسمعية باطلة ببطلان 
ذلك و بطلان ما أدى إليه. 

هذا القدر من الكلام في هذه المسألة كاف لمن أنصف نفسه؛ وملك عقله» ونبذ 
رأي ا موی وراء ظهره» وجعل طلب السلامة نصب عينيه» وقد تقدم الحواب عما 


لزم ف الفصل المقدر زماناً في موضعه فلا معنئ لإعادته. 


المسألة السادسة والثلاثون [ھل بصح أن يقال أن يستحق الله صفة ٰ تكن أزلية؟ | 


قال تولى الله هدايته: وهل يجوز فيما لم يزل قبل إیجاد ا حدث بالفضل الذي 
بوره زمانا اف وج كلك القعل “كان ل میا ولا زازق ول عوالف ا فيع 
الإمساك عن الفعل فيما لم يزل إلى أن أنعم وخلق ورزق» فیحدث استحقاق الصفة 

بحدوث الفعل باستحداث المنعم عليه المرزوق وحدوث الصفة أو يئفي عن القديم 
القدم أفتنا يرحمك الله؟ 

اللجواب: قد بينا في المسألة الى قبل هذه كيفية استحقاقه تعالى لحذه الصفة؛ 


وأنها تطلق عع شعسان . REN‏ وا جوز إطلاقه عل ےه سيبحانه 3 ےک ٹا 


-۸۹- 


ائحوضرۃ الشفافة ل ۱ ا جحموع النصومي 
والثاني: لا يجوز إطلاقه» وما ذكره في هذه المسألة قد أتينا على جميعه في الممسألة 
ابي قبلهاء لكنه لما دعا مثنى کررنا التلبية» وقد بينا الكلام في الفصل ف موضعه. 
وقوله: هل يجوز أن يكون فيما لم يزل قبل إيجاد ا حدث إلى آخر قوله؟ قول لا 
يستقيم؛ لأنه قال قبل إيجاد احدث: هل كان غير منعم؛ ومعلوم أن النعمة تستدعی 
متحماعليةة ان حد النعمة هي لقع اة الى يَقضَدا بهت شر لا وچ 
الإحسان إلى من وصلت إليه» فلا بد من موصل وموصل إليه» ولا يكون المنعم 
عليه إلا خدثا لقیام الدلآلة على غنى القديم تعالى؛ ووحود المحدث ف الأزل 





يستحيل لما في ذلك من التناق وخروج الموصوف عن صفة ذاته» فقد ثبت أنه لا 
منعم عليه قي الأزل؛ إذ لا یستحیل؛ إذ لا موجود ف الأزل سواه تعالى» ولو سان 


فعلى هذا يجب أن يكون تعالى قبل إیجاد الموجودات غير منعم ولا رازق ولا 
موجود بالمعنى الثاني من المعنيين الأولين من المسألة الأولى» إلى أن أوجد وأنعم 
ورزق؛ لاستحالة وجود النعمة والمنعم عليه في الأزل» فلا معنى لقوله: هل يجوز إلى 
آخر كلامه» ولكن لا ينبغي أن تطلق هذه الألفاظ على الله تعالى لإيهامها تعريه عن 
صفات الكمال الى هي القدرة والحود والغنى» فان حصلت قرینة جاز إجراء ذلك 
عليه سبحانه؛ لأن القرينة ترفع الإشكال وتكشف الإيهام» وما قاله من أن حدوث 
النعمة والمنعم عليه توجب حدوث الصفة ويبقى قدمها قول غير محصل؛ لأن الصفة 
ليست بذات مميزة فتوصف بحدوث أو قدم» وإغا هي مزية بعلم الذات عليها؛ لأنها 
لو كانت ذاتا ميزة ل يخل إما أن تكون موجودة أو معدومة؛ والموجودة إما محذثة 
أو قدرعة؛ وامحدثة إما متحيزة أو غير متحيزة» ولا بجوز أن تكون الصفة واحدة ما 
ذكرنا هن الأقساغ الاستحالة أن تكو ڈانا؛ لأ الال بائ دات بس و ذف لل 


98, 


الجوع النصومريی 3 نٹ لل لح ا چوھر الشنافة 
حهالات» منها إيصال ذلك با لا يتناهى» وموضع تقرير هذا وتحقیقه أصول الدين؛ 
فان كان قد أحذ بحظه من ذلك وإلا فهو في أوائه قبل إحیاء*'' السؤال في موقف 
الحساب» فلا معنى لقوله بحدوٹ الصفة أو قدمهاء وقد بينا في السألة الأولى أن 
إطلاق هذه الصفة -أعيئ صفة المنعم والحواد- قد يفيد من يقدر على ذلك أو يعلم 
من حاله أنه يفعل وإن م يكن قي الحال فاعلا. 

فعلى هذا يجوز إطلاق ذلك على الباري سبحانه أزلاً وأبداء وليس لقائل أن 
يقول: إن ذلك يوهم أن معه سبحانه في الأزل موجوداً؛ لأن من عرف الباري عز 
وحل وقدرته وعلمه وكمال توحيده ارتفع عنه هذا الإيهام» ومن م يعرفه لم يناظر 
في هذه المسألة. 

ونقلنا الكلام معه إلى إثبات ذاته بتعالى أوّلاء.وما يجب لها من الصفات ثانیاء لأن 
الکلام فيما يجب ف الذات فرع علق العلم بھاء على أنا قد بينا أن إطلاق ذلك 
لا يحتمل ما ذكره إلا باللفظ''' امحتمل» إذا أطلقه العاقل لم يسبق إلى أفهام العقلاء 
المستحيل منه» بل یحملوئە على الممكن؛ وقد يقال فيه تعالى: إنه رازق وجسواد 
ومنعم؛ ويراد بذلك وجود الرزق والحود والنعمة من جهته وهذا غير ثابت له 
سبحانه في الأزل» وهو وصف إضافي یستدعی وجود المرزوق وامجود عليه والمنعم 
عليه» ووجودها في الأزل مستحيل كما قدمناء وليس بمقيد لصفة وحاله يرجع إلى 
ذاته تعالل فهذه فتواك عما سألت أرشدك الله . 


المسألة السابعة والثلائون [کیف يوصف الله تعالى قبل الخلق بأنه رازق وغو ذلك؟] 


قال تولى الله هدايته: هل أن قرط کو متا أرازغا ما لول نكي 


)١(‏ كذا فی (ب) وقي () احفيا بدوت نقاط. 
(۲) قي (ب): لأن اللفظ. 


-٣۹٢- 


الحوهرة الشفافة : المجموع المنصوري 
بالإمساك» وعدم القائل رجوع قي ذلك إلى رأي من يرى أنها صفات للنفس» وأن 
ما كان للنفس فهو دائم موجود بوجود من هو له صفة» مع اعتقادهم رفع الود 
عليه» وعند سواهم من الصفات ما يقتضي تضايفاً توجب الوجود ومعتلون عليه 
بقوحم فعلى من كان منعماء وكذلك من المخلوق المنعم عليه وهي صفة تقتض ى 
ذاتين في الوجود أحدهما خالق رازق» والاحر مخلوق مرزوق منعم عليه» ووحوب 
دوام الصفة واستحقاقها للنفس؛ وإبطال وجود المخلوق القائل يلرم أن يكون 
صدور الحود من ال حواد إذا لم يصح جود [عليه] غنياء افتنا یرحمك الله بالأدلة 
القاطعة على تصحيح أحد هذين المذهبين لما بينهما بالإثبات والنفي وهو أن 
أحدهما ينفي وجود المخلوق المرزوق فيما لم يزل» والآخر يثبته مع إجماعهما على 
وحوب الصفة للذات» وقي ذلك غموض مفرط وتشكيكات يتسلمها المقصر تخرجه 
إلى الا حاد. 

[الجواب]”' قد بينا كيفية وصفه سبيحانه بهذه الصفة وأنها تقيد عند 
الإطلاق معنیین: وا ية سی ار عل | گل واجد تر الکن ےا ات 
وصفه بهما على المعنى الصحيح لا يتنافى عند أهل العلم؛ لأنه إذا قیل: من رازق 
الأجناد؟ قيل: السلطان» وإن لم يكن رازقاً لهم في ا حالء فكذلك يوصف تعالى بأنه 
رازق ومنعم وإن لم يكن رازقا في الحال ومنعماً عليه» لكنه لما كان المعلوم من حاله 
أنه المتولي لذلك جاز وصفه بذلك بل وحب؛ لأن إطلاق خلاقه عليه يوهم الخطأ 
كما قدمنا. 





وقوله: بأنها صفة من صفات الذات غير مسلمء لأن المرجع بذلك إلى لو 


)١(‏ سقط من (أ). 
(۲) سقط من (أ), 


-٣٢- 





الجموع المنصوري الجوهرة الشفافة 
النعمة والمنعم عليه فكيف يقال هي اقيق وليك قعل الباري شال سات ماقرا 
على وجه الو جوب لأن ذلك يخرجه تعالى عن كونه فاعاة؛ لڈن من حق الفاعل أن 

يمكنه قبل فعله أن يفعل وأن لا يفعل» وبذلك ينفصل عن العلة الموجبة» وإنما يزعم 

ذلك قوم من الفلاسفة وليس لحم على ذلك برهان» وقد قطعت حبائلهم أدلة أهل 
العدلء وإيضاح ذلك یخرجنا عن الغرض وهو مقرر في مواضعه من أصول الدين؛ 
فكيف يجوز أن تكون ذاتية لأن الذاتية لا تقف على احتيار الفاعل ولا تحصل به» 
وفعله الذي [هو]”'' النعمة والمنعم عليه واقف على اختياره موجود بحسب قصده 

وداعيه» وقد بينا بطلان لزوم الوجود في التضايف ف المسائل الأولى الي فيها ذكر 

التشابت انا شاا وا فساد لفظه في قوله: يوجب وجود الصفة ثما ذكرنا من 
أنها ليست بذات فتوصف بالوجود . 

وقوله: إذا قلنا؛ جواد فغلی من كال ججاًا؟ أقذ أحبنا عنه حیث بينا أنه یوصف 
بأئه حواد وإن لم يكن فی ا حال فاعلاً إا كان المعلوم من حاله ذلك فلا معنی لنفي 
الوصف له سبحانه بأحد المعنيين لأحل عدم القائل. 
وقوله: بأن الصفة للنفس باطل با به أبطلنا أن تكون ذاتية؛ لأنه لا فرق بين أن 

تقول للنفس أو للذات» ووصفنا للباري سبحانه بأنه جواد أولا؛ لا يقتضي وجخود 
الموجود عليه والموجود به في الأزل» لأنهما لو وجدا في الأزل لكان ذلك يخرحه 
عن كونه جوادا لاستغنائهما عنه واستحالة العقول"'' ووجوب التساوي للشركة في 
القدم» فكيف ثقول قولنا جواد يقتضي ذلك أعينٍ وجود المرزوق والرزق في الأزلء 
وقد خلصنا من غموض هذه التشكيكات وكشف لنا الغطاء عن وجوه المشكلات 
)١(‏ سقط من (أ). 
(۲) في (أ): القبول. 
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اجوهرة الشفافة ا حموع المنصورئی 
ما أمرنا الله به من التوفيق» وهدانا إليه من التحقيق» من الارتباك في حبائل الالحاد 





فهذه فتواك عما سألت أرشدك الله تعالى. 


المسألة اللامنة والفلائون [هل كلام اللہ صفة ذات] 


قال تولى الله هدايته: وحوب هذه الصفات الأربعة تثبت أن الملوصوف بها 
موجود ومع وجوده فإنه متكلم بالإجماع من أهل القبلة ومن وافقهم على ذلك من 
أهل الكتب المنزلة» وكونه متكلما صفة النفس؛ وكل متكلم فلا بد له من کلام 
يصح عليه سیما إجماع أهل القبلة على أن القران کلام الله تعالى» فهل المعنى فقط 
كلامه .كجرده فيكون قائما بذاته فيتما لم يزل إذ المعنى يقوم بنفسه فكل معنى قائم 
بدات فله بها اختصاص؛ والاختضاض )نع من قيامه لعينة سو اها؛ إذ لو قام بذاتين 
لوقع الاشتراك» والاشتراك يبطل حکم التخصيص» وإذا كان هكذا فكيف يصح أن 
كلامه الذي هو ذلك المعنى لعينه هو قائم بقلو بنا وله اختصاص قيامه بذاته» ولو 
وجب الاشتراك لكان كلامه وكلام من هو قائم بقلبه لعینه» فلا بد أن یکون کلام 
الله لعينه مخصص])؟ 

اواب عن ذلك» بالأدلة ا حا مة المانعة ير حمك الله : قد بينا كيفية 
استحقاقه سبحائه تھا قدمنا من الضفات الثابتة له على الوجوه الى تثبت له» وعندنا 
أنه تعالى : متكلم ول ليست صفة نفس كما ذكر أرشده الله تعالى؛ لأن معنى التکلے 
هو الفاعل بعلمه من الأصوات المقطعة وا حروف المنظومة ا مرتبة والذي يدل على 
صحة ما ذهبنا إليه أنا متى علمناه فاعلاً لما ذكرنا علمناہ متكلماً وإن جھلنسا ما 
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المجموع المنصوي الجوهرة الشعَافٰه 
جهلناء ومتى ل نعلمه فاعلاً لما ذكرنا من الأضوات والحروف م نعلمه متكلماً وإن 
عُلتتاً نا غل عبت من کرت مذكلما لی الہ أنه فاعل الما ذكرتاء: وَإِذا كان ذلك 
كذلك ل تكن هذه الصفة من صفات النفس؛ لأن صفة النفس لا تفتقر إلى متسر 
من غلة وفاعلء وما قدمنا من تحقيق الكلام يفتقر إلى الفاعل» فثبت أنها أعني 
الصفة من صفات الفعل» وإذا كانت من صفات الفعل ومعلوم وحوب تقدم 
الفاعل غلى فعله لولا ذلك لخرج عن كوثه فعلا اا کات یقارع جمدم اسن 

الکلام بطل ثبوته أزلاً؛ لأن ما ثبت أزلاً استحال تقدم غیرہ عليه» فقول من يقول 
بقدم الكلام قول باطل؛ فدلالة العقل والسمع مانعتان من القول بقدم الكلام. 

4 أما دلالة العقل فقد قدمنا بيان نامك ارول نو الام أزلاً ولا اك ف 





عوك و يشل علن ,سک انض ون اھ ی ا چ لآق ال اع فيج اد 
لسبق الأول له والأول مُحدث لانحصار الأوقات الى سبق بها الآخر لأنه لو سبقه 
ملا لا أو لل لا کان كلاما.حفيدا: 

وقوله: إنه معنى قائم بنفس المتكلم قول لا برهان عليه؛ بل قد قضى البرهان 
بطلانه لأن حقيقة الكلام ما قدمناء واللغة والعرف يشهدان لنا؛ لأنه إذا قيل: فلان 
متكلم لم يسبق إلى أفهام أهل اللغة والعرف سوى ما قدمنا ذكره من أنه فاعل 
الأصوات المنقطعة والحروف المنظومة المرتية؛ إذ لو رفعوا عن أذهانهم ذلك لما 
عقلوا متكلماً» ولعابوا على من وصفه بذلك» ولحجنوا قوله» فإن قيل: البشر الواحد 
منا يقول في نفسي كلام فثبت أنه معنى في النفس» وبطل أن يكون ما ذكرتم على 
وجه التوسع وا جاز ومراذه العكس في كيفية إنجاد الكلام وترتيبه. 


ولهذا فإن الواحد منا متى تعذر عليه ما قدمنا من ا حروف والأصوات لعارض 


-ص۲۹- 


اوھ ۃ الشفافة لمجموع المنصوري 
قي بعض الالات من اللسان وا حلق والشفاة؛ فان العقتلع لا مت رحة متك ا 
ویعیبون على من وصفه بذلك» وإن كان ما ذكره المعترض موجودا فى نفسه 
ویقول مع ذلك: حاولت الكلام فما أمكن؛ فلو كان ما ذكره الملحترض کلام 
لوصف الواحد بأنه متكلم في ا حال الى ذكرنا ومعلوم حلافه» وما ذكره أرشده 
لله من كونه أعيي الكلام الذي هو معنى على ما ذكره قائماً بذاته تعالی ثم ألزء 
عليه استحالة قيامه بقلوبنا مع كونه قائماً بذات الباري سبحانه وتعالى فذلك إلزاء 
يتفرع على کون الكلام معنى قائماً بذات الباري تعالى» وكونه معنی زايداً على 
الأصوات والحروف باطل بما قدمناء وكونه قائماً بذاته حال؛ لأن المعقول من القیام 
بالذات هو الحلول فيهاء والحلول في الباري سبحانه مستحيل لأنه لیس بجسے ولا 
جوهرء والحلول لا يكون إلا في الأجسام وا جواھر ونحن ندين ونذهب إلى أن هذا 
القرآن الموجود بین أيدينا حجة لنا وعلینا هو كلام الله تعالى وخلقه وإحداثه ووحيه 
إلى نبيه وتنزيله» والذي يدل على ذلك أن النی م۴۳ كان يدين بذلك وخر 
به» وهو کر لا يدين إلا با حق ولا يخبر إلا بالصدق» وتحقيق هذه الدلالة أنفا 
مبنية على أصلين: أحدهما: أن البي كبا كان يدين بذلك ویخبر به» والقانى: 
أنه ا لا يدين إلا بالحق ولا یخبر إلا بالصدق: فأما الذي يدل على الأول وهو 
أنه عليه السلام كان يدين بذلك ويخبر به فالعلم به ضروري لکل من يتبع آثسارہ: 
ورات فة واا و والقرآن الكريم ناطق بذلك قال الله تعالى: #إوإن أحد 


8 جیا : قاس یں ہے ول سرت سی اق تحن اس ين 72 1 ا ول رچ ق 
من المش ر کين استجارك فاجرہ حتى يسمع كلام الله ثم أبلغه مأمنه © [الترية: .-] . 





وأما الذي يدل على الأصل الثاني. وهو 54 علية السلام يذ یدین إلا با حق ولا 
أحباره؛ لأن المعجز تصديق له والله لا يصدق لحكمته إلا الصسادقء لأن تصديق 


-۹- 


اججموع او و صصص وجٍىى_ چس تج کٛٔسے و 
الكاذب قبيح والله لا يفعل القبيح. 
فهذا هو الكلام في هذه المسألة على وجه الإيجاز» وقد حصل من الأحوبة 


بحمد اللہ ومنه ھا یحسم مواد للع قات وینور سدول الظامات من نفظر بعين 
الإنصاف» وتنكب طريق ال خلاف. 


المسألة التاسعة والفلاثون [هل كلام الله قديم أم محدث؟] 


قال تولى الله هدايته: هل يصح أن يكون ذلك المعتى القائم بذاته وهو كلامه 
الذي به وصف بأنه متكلم محدث» وهو معنی قائم بذاتة فيكون تعالى موصوفا 
َصلَة حَادية وغل حافٹث: وإن كان قدا فكيفت:يصح أن يكون قائماً بقلوبنا 
وهي محدثة» والقائم بغيره لا يصح له وجود بنفسه دون ماهو به قائې فكيفا 
يكون القديم [مضطراً]”" في وجوده إلى ا حذدث:حتی يكون به قائما لأن يصح 
وجودہ والقديم سابق قي وجوده؟ 

الججواب: قد قدمنا الكلام في أنه لا بجوز أن يكون کلام الباري تعالى 
وكلام غيره معنى زائدا على الأصوات والحروف حتى يقال: هو قائم بذاته أو 
بغيره» وإنما المعقول من الكلام ما ذكرنا من الأصوات المقطعة والحروف المرتبة ولا 
يعقل كلام سوى ذلك. 

وقد بينا أنه لا بجوز کون ذات الباري یاه غاد لای وإن الكلام ليس 
ععنی زائد على ما ذكرناء وإثما قلنا لا جوز کون ذات الباري سبحانه محلاً؛ لأن 
المعقول من القيام بذات الغير هو الحلول فيهاء ولا يصح الحلول إلا في المتحيزء ولا 
)١(‏ سقط من (أ). 


-۷- 


ا جوھرة الشفافة ل ہہ ہے الهو المنصوری 

ون ان کو8 الباري تاق متحيراة لان للق و ہت تدرف والالالہ قاقمة عل 
وحوب قدمه؛ وإن لزم ما ذكر فإنما يلزم المجبرة القائلين بأن كلام القديم معنی زائد 
على ما ذكرنا وأنه قائم بذاته» ولو أردنا التشعيب عليه فيما ذكره لفعلنا إلا أن 


نصرة الباطل لم توجه علينا. 


المسألة الأربعون هل ما نعرفه من كلام الله حكاية للكلام القديم القائم بالله؟] 


قال تولى الله هدايته: وهل يصح أن يكون المعنى القائم بقلوبنا حكاية لذلك 
المعنى القديم القائم بذات الإله أعين كلامه الذي به وصف متكلما وله بذاته 
احتصاص» والحكاية مثال على الحقيقة».والقديم لا مثال له إذ لو صح ذلك لصح 
في الإله؟ 

ا +جسواب عن هذه المسألة على ل اراب عما تقدم فلا وبخة لتطويل 
الكلام؛ لأنا قد أبطلنا فيما تقدم کون كلامه تعالى قديماء وبين أن الكلام فعله ومن 
حق الفاعل أن يتقدم على فعله وما یتقدمہ'''غیرہ فهو حدث؛: وأنه لو كان الکلام 
[قديعاً] ”2 لوحب ا يليه للباري سبحانه لمشاركته له في مقتضى صفة الذات وهي 
القدم» والاشتراك فيها على الوجه الذي يكشف عن المقتضى يوجب الاشتست اك ف 
المقتضى» والاشتراك فيه يوجب الممائلة؛ وا لمماثلة ترفع الكلام عن کون ے صفة 
وکلاما إلى كونه موصوفا ومتكلماً وذلك يوجب کونه إهاً ثانیا. 


ودلالة الوحدائیة مانعة من ذلك فبطل أن يكون الكلام قديماء وإذا بطل كونه 


)١(‏ في (ب): وما يقدمه: 
(؟) فی (ب): قدعاء وق (أ): قائما, 


۹ ۸ - 


اٰنوغ المضري ل شس سے ضرا الشقافة 
قدا ثبت أنه حدث لأن القسمة قي ذلك دائرة بین النفی والإثبات» وإذا كانت 
دائرة بينهما ل بجز دحول متوسطهء وبيان أنها دائرة بينهما أن يقول: لا يخلو إما أن 
يكون لوجود الكلام أول أو لا يكون لوجوده أول؛ فإن لم يكن لوجوده اول فهو 
القدیم وقد بطل كونه قليماء وإن كان لوجودہ أول فهو محدث واختصاصه بالباري 
سبحانه من حيث الإنشاءء فلذلك قلنا [ھو]”' كلام الله دون غيره ألا ترى أنا لو 


(قفا نبك من ذكرى حبيب ومنزل) إلى آخرهاء لعلمنا علما لا تدقعة العتقول 
أنها قصيدة امرئ القيس» ولو ادعاها مدع لتنازع العقلاء العارفون امرئ القيس !'' 
وأنه أنشأها إلى تكذيبه من غير توقف» و كلك لو معنا قارئا يقرأ ب سبح اسم 
ربك الأعلّى4 إلى آخرها لعلم من علم ثبوة البى لقف أنها كلام الله تعالى ولو 
ادعاها مدع لجاز قتله عند الكافة من المسلمين وكان ذلك ردة؛ لأنها''رد ما غلم 
من دين محمد کر ضرورة وأجمع عليه الکافة ون لزع ما ذكره”' فانما یلزم ابره 
القائلين بقدم كلامه تعالى؛ ولعمري أن قولمم تي ذلك وغیرہ مؤدي إلى جهالات 
وضلالات”' مهمة» فنسأل الله ال خلاص من عمى البصيرة واضطراب السريرة. 
)١(‏ زياده في (ب). 
(؟) كذا في (ب)» وقي (أ): لامرئ القييس. وهو امرؤ القيس بن الحجر بن الحارث 
الکندی(ء ۰-١۳‏ ۸ق.ه) من ب كل المرار. الور شعراء الغرب» مانی الأصل: ےا فوللة 
ہنخجحد وقيل .مخلاف السكاسك باليمن) واشتهر بلقبهع واختلف فى ا مه و كاك أبوه لا اس 
قفا نبك من ذکری حبیب ومنزل بسقط اللوى بين الدخول فحومل 
أشهر من نار على علمء وفيه وقي شعره کتب كثيرة. انظر (الأعلام)٢/۱۱؛‏ ۱۲ء 
(۳) ف (أ): لأن. 
)٤(‏ في (ب): ذكر. 
)٥(‏ في ز(ب): فضلالاات. 


-۲۹۹- 


ا چو الشفافة سس شس يت ا جوم الاصوری 
المسألة ا حادیة والأربعون [هل يلزم من قدم کلام الله قدم من كلمهم] 
قال تولى الله هدايته: ما ورد في كتابه تعالى: #إياموسى أقبل ولا تخف إنك من 
الآمنينالقصص:1.]ء فهل يصح قدم موسى معه فيما لم يزل ليكون مخاطبا لموسى 
التحقيق ق ذلك إلى أمرين: 

الأول منهما: إما قدم موسى وكلامه الذي هو معنى قديم. 

الاي أن دنهم محا 

اذ لا یصح مخاطب إلا ومخاطييا زارد مضرحاً بقولہ: #إوناديتاه مسن 
جانب الو الآيمن وقربتاه تجيا#[نرت:50]) فكيف يصح مكرمة من عينة معدومة 
الوجود وبقی التقرير والنداء؛ فإن اُحدتا لو كان على انفراد عينه في فلاة ولا معه 

اللجواب عن ذلك یرحك الله. 

الكلام قي ذلك: ما ذكره في هذه المسألة من الإلزام لازم للمجبرة القائلين 
بقدم القرآن؛ وقد دللنا على حدوته فخر جنا من عهدة السؤال. 

ولو كان الكلام قدا لم يتعين المعبود وكان الإله أكثر من الواحد الموجودء ولو 
کا قدا ل يكن ابكونه كاذما اول منه بکوته إله آخر تعالى عما يشر کون 
ودلالة نفي الثاني مانعة من وجود أكثر من قديم» فكيف يقال بوجود قديم سواه 


کا 


ا جموع الف > وواد 
لو كان فيهما آلهة إلا الله لْفسدتا [لأنياء:::] فبان أنما ذكره إنما يلزم على 
لاف وهی أن یکرت اآاری تفال هن ذالم افا طا حير موو مزلا 
فيلزمهم ما هو أعظم من ذلك عند الله وهو أن يكن الکلام إلا ٹا اع وزی 
تعالباء اذا ھر( ایت وقالو 4 للا اول وجوه رو ذل کی تفر کر نة اويا 
فأما نحن فنذهب إلى أن الله تعا ی لما اصطفى موسى للرسالة واجتباہ بالنبوة وتلاح 
له بالنور من جانب الطور الأيمن في البقعة المباركة» وأوفض إليه موسى 7 
بالاقتباس جذوة أو شهاب» كما ذكر سبحانة في الكتاب» فلما جزع الوادي 
القدس أحدث القديم تعالى في الشجرة كلاماً أفهم به كليمه مراده إفهاماء وأورثه 
ذلك ف الآخرين تبجيلاً وإكراماء وتشريفا وإعظاماء فخلع النعلینء وألقى العصاء 
وأحر ج اليد من غير سوء بيضاءء فسار إلى فرعون وملائه بتسع آیات بينات» فصار 
كليم الله من بين النبيين سلام الله عليهم أجمعين إذ أسمعه کلاما لا بواسطة حي 
سواہ في أول ما أرسله واحتباه» وقربة وائاجاه؛ وسائر الرسل كرم الله وجوههم؛ 
وأعلى في دار كرامته منازهي كان الکلام ينتهي إليهم تنزيلا على لسان الروح 
الأمين ‏ صلی الله عليه وسلم وعلى إخوآته المللانكة المقربين- فكانت تلك فضيلة 
خص الله بها مؤسى صلى الله عليه وهو بها جدیر وذلك فضل يؤتيه من یش اء 


والله ذو الفضل العظيم الكبير. 


المسألة الفانية والأربعون [فی كلام الله أيضا] 


حل ويعرضه قلب أمين الوحی جبریل صلی الله عليه وإذا كان هكذا فهو كلام 


)0( ف (أ): منصداء وق (ب): م 


لے نا کت 


اجوفرة الشفافة سس ہے ا وع الاصوری 
من قام بقلبه کال حکم في حدث الإرادة وله اختصاص ۔عمحله لا تعدوہ إلى محل آخں 
وهكذا كل قائم بغيره يجري على حكم الاختصاص: فیلزم من ذلك أن معنى ما 
نقرؤه من القرآن ليس هو كلام الله وينتفي عن الإله تعالى حكم الاستناد في إحداثه 
إليه» كاستناد [ما في جميع]*'' العام من الأعراض إلى أنه محدثها في اها الي لا 
قوام ما إلا فيها وبها يوصف كالسواد الذي صفة محله حتى قيل أسود؛ فيككون 
بهذا كلام البشر لا كلام لله وف ذلك تكذيب الرسول خا وخروج عن الملة) 
أفتنا یر مك الله. 


الججواب: قد بينا فيما سبق الكلام على حدثه فلا معنى لترداد ذكره» وبينا 
أنه ليس بمعنى زائد على الأصوات وا حروف؛ وما ذكره من الالزام متفرع على أنه 
معنى زائد عليهاء وعلى أنه صفة للمتكلم وليسن بفعل من أفعاله عا تقدم فلا صحةء 
فإذا بطل الأصل بطل الفرع تبعا؛ ]ذ ضيحة الف رج مبنية على صحة أصله» وبطل 
الأصل الذي هو كوئه معنی زائدا على ما"ذكرنا وكونه صفة للمتکلم؛ حيث بینا 
أنه فعل من أفعاله فيما تقدم» فلا صحة للفرع الذي فرعه عليه» وقياسه للكلام على 
الإرادة لا یصح؛ لن الإرادة توجب للجملة إذا حلت في قلب ا حی؛ وإن لم تل 
أمالما في جميع أجزائه على سبيل الشیاعء وليس كذلك الكلام؛ لأنه لا يوحجب 
لکل حال لوا حل اقلت الین 1 پر حب لضفه کو سکلما غير آي الاد 
ليس بمعنى في النفس كما قدمناء وليس مرادنا التطويل وبقية [إالنبا]''' ينبي عن 
صدق البارق وإصابة النو. 


وقد بينا فيما تقدم أن هذا الموجود بين أنباء كلام اللہ وبينا كيفية إضافته إليه 


)١(‏ في (ب): جميع ما ني. 
(؟) في (أ)» (ب): النبيون» ولکن بدون نقاط. 


> نعف 


ا وع المنصوسرق >ح-ے ‏ چ ور ا ا 


من حیتث [الانشاء 7“ وقررنا بضرب المثال لق ]۷۸ اي بت والقصيلة. وھ٢8ذا‏ 


هو الجواب عما سألت أرشدك الله. 


المسألة الثالئة والأربعون [هل العرش والكرسي متباينان أم متماثلان؟] 
قال تولى الله هدايته: إن الله سبحانه [نباًنا]" في كتاية الغزير يأن له عرش 
وكرسيا بقو له : ظ(وسع كرسيه السماوات 4 [البقرة:هه ]» وقوله : ڈإویحمل تك 
ربك [ااقة:٠٠]ء‏ فهل العرش هو الكرسي؟ فتكون الأسماء على واحد کالصارم 
والحسام أو ذاتان» وإن كانا ذاتين فهل هما متماثلان؟ أو متباينان على الإطلاق أو 


متمائلان من وجه ومتباینان بآخر؟ وما الذي به تمائلا؟ وما الذي به تبايئا؟. 


اللجواب: اعلم أن أهل العلم اختلفوا قي مغنى العرش والكرسي» فمنهم من 
قال: العرش ملكه تعالى؛ والکرسی علمہ؛ وهؤلاء جروا على أصل اللغغة:؛ وما 
فسروهما به شائع في اللغة شياعا یغیٰ عن الاستشهاد» ويكون قوله: وحمل 
عرش ربك فَوَقَهِم يومئذ تَمَانِيةٌ4 [مافة:] معناه يقوم بتدبير الملك ويتولى حساب 
الخلائق قي موقف العرض الذي لا حکم فيه لغيره» فيكون ا حمل هاهنا يجازاً كما 
يقال: فلان يحمل ملك فلان إذا كان يلي تدبیرہ؛ ويتولى سياسته؛ ويقوم بصلاحه؛ 
ويتحمل أثقاله: والثمانية يراد بهم الملائكة الف ويحتمل أن ثماِة أشخاصء 
ويحتمل أن يكون نمانیة آلاف أو ثمانية أصناف ولا مانع من ذلك» ويكون تورية الله 
هم ذلك من جملة ثوابهم لما یدخل عليهم في ذلك من السرور وا لحذل والحبور» ولا 
)١(‏ سقط من (أ). 
(۲) سقط من (أ). 
(۳) فی (أ): نبأ. 


ا ا ھا 


الجوهرة الشفافة 
تلحقهم سامةق ولا يرهقهم ملل» و كيف ذلك وقد حصهم بكرامته. 

ألا ترى أن كثيرا من الناس إذا تولى شیغاً من أمر السلطان بجد حالاً ومزية 
يستصغر عندها بذل ماله وروحه لما يجد من محبة الزلفة ولذة الكرامة» فكيف من لا 
عمد وک ايخ عا وستی عن كلك علو ك 

وهذا التأويل مروي عن جماعة [من](2 أئمة آل الرسول اكت ويحملون قوله 


تعالى : ظائم استوى على العرش 4# [یرنس:۳] على أن المراد به استولی على الملك 
والاستواء .معنی الاستيلاء كما قال 2 شعراً: 





ا جوع المنصوري 


يريد ببشر بشر بن مروان بن الحكم'"» وبالاستواء الاستیلاء يريد استولى على 
العراق بغير طعن ولا ضرب» ومن:العلماء من ذهب إلى أن العغرش والكرسي 
حلقان من خلق اللہ عظيمان ساميان على السماوات السبع محيطان بها وبالأرض» 
وعمدتهم في ذلك ما روي عن الصادق الأمين 3 أنه قال: ہما الکرسی في 
جنب العرش إلا كحلقة ملقاة في فلاة» وما السماوات والأرض في جنب الكرسي 
إلا كالكرسي في جنب العرش»“ ويكون فائدة إفراده بذكر الاستيلاء عليه» وإن 


)١(‏ سقط من (أ). 
)٢(‏ كذا في في النسخ. 
(۳) بشر بن مروان بن الحكم بن أبي العاص القرشی؛ المتوفى سنة ١۷ه»‏ عن نيف وأربعين سنة. 
أمير» ولي البصرة والكوفة لأخيه عبد الملك سنة١٤۷ھ؛‏ وهو أول أمير مات بالبضرة. 
انظر (معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفين)» ومنه (الأعلام) 1/هة, 
(٤)م‏ أجده بلفظه وأورده بلفظ: ((ما السماوات السبع في الکرسی إلا كحلقة ملقاة في أرض فلا 
وفضل العرش على الكرسي كفضل الفلاة على تلك الحلقة)) أورده بهذا اللفظ الذهي في (العلو 
للعلي الغقار). قال السيد حسن بن علي السقاف: (موضوع) رواه البيهقي في (السنن)5/5» وأبو 
نعيم في (الحلية) 4١/8/1١‏ وابن عدي في (الكامل في الضشعفاء) ۲1۹۹/۷ وابن حبان ف 
صحیحهە۷۷/۲-٣٦۳.‏ 


سا ار ہی 


ا وع المنصوري الحوهرة الشفافة 
كان مستولیاً على غيره أنه إذا قدر على العرش وملكه مع عظمه فبأن یقدر على ما 


دونه و وأحرى. 





حر حر أ سے 


ويكون هذا نازلاً منزلة قوله تعالى: لإوهو أهون عليه4[روم:۷:] يريد الاعسادة؛ 
فكأنه إذا قدر على الأبتداء فهو على الإعادة أقدرء حمثلاً هم عا يقرب إلى أفهامهم 
وإلا فليس على قدرته عزيز ولا عسير تعالى عن ذلك» ویکون معنى الثمانية أحد 
الوجوه الي قدمناء ويكون ويحمل عرش ربك ا حمل ا حقیقي الذي هو كعنى 
الإقلال» وقد ورد في الحديث: ررتحت ظل العرش يوم لا ظل إلا ظله رحل حرج 
من بيته فأسبغ الطھور؛ ثم مشى إلى بيت من بيوت الله ليقضي فريضة من 
فرائض الله [فهلك] فيما بينه وبين ذلك» ورجل قام في جوف الليل بعدما هدأت 
العيون فأسبغ الطهورء ٹم قام إلى بيت من بيوت الل؛ فهلك فيمما بيه وبين 
ذلك والظل لا يكون إلا حسم كثيف عال» ویجب حمله على حقيقته؛ لأنه لا 
ملجئ إلى تأويله» ويكون حمل الملائكة له بحيث لا يلحقهم تعب ولا نصب» بل 
يزدادون بذلك حلا ويحوزون به [شرفا]”' ویستلحقون به لذة؛ ويخسون” به 
سروراً وراحة. 
وكلامنا في هذه المسألة إتما يقع مع من أثبت إلا قادراء عدلاً حكيماء یعلم أن 
رم اک اد شک أ وقول لفن كن یکو 
فأما من نفى الباري على هذا الحد» وتأول الشريعة على غير معائیھسا التؾ 
وضعت اء وفسر العرش والكرسي والأفلاك بالأملاك» وفسر الأملاك بغير ما 
)١(‏ حدیث تحت ظل العرش. رواه الإمام المادي في الأحكام. 


(۲) سقط من (أ). 
(۳) ف (أ) و(ب): ويحتسون. 


دخ و اس 


ا جوھۃ الشفافة . ا جموع المنصومري 
نطقت به الشريعة من الكتاب والسنة؛ فالواجب أن ينتقل معہ الکلام إلى إثبات 
الصانع وصفاته وما يجوز عليه وما لا يجوز» ونضرب عن هذه المسألة رسا“ حتى 





ننتهي إليهاء وقد تقررت قواعدهاء وقامت شو اهدها. 

وأما قوله: هل هما متماثلان إلى آخر كلامه» فمن قال: إنهما جسمان فرقتان: 

فرقة تقول بتماثل الأحسام» وفرقة تأبى ذلكء ونحن نقول بتمائلهماء ومعشى 
ذلك أن كل واحد منهما سد مسد الآخر فيما يرجع إلى صفة الذاتية فعلى هذا 
[غما]!'' فتمائلان. 

وأما قوله: أو متماثلان من وجه ومختلفان من وجه» فهذا سؤال لا وجه له على 
التحقيق ونحن في ميدانه؛ لأنهما إذا تماثلا امتنع احتلافهماء وإذا احتلفا امتنع 
تماثلهماء وإن أراد الاحتلاف والممائلة اللغويين فذلك شائع؛ وهما مختلفان في 
التر كيب والتقدير» والترتيب والتصوير؛ لآت.أخدهما فوق الآخر وأعظم من الآخر؛ 
وتأليفه غير تأليف الآخر؛ وهذا عند أهل اللغة الحتلاف» وإن كانت الذوات 
متماثلة» فهذا ما احتمله هذا الموضع من الكلام. في هذه المسألة. 


المسألة الرابعة والأربعون [هل للعرش والكرسي حقيقة في الوجود؟] 


قال تولى الله هدايته: أو ہل[ ذلك]! فی القول ولا حقيقة عين في الو ج ود 
كالاسم الفارغ وهو الذي [لا] تعلق له بوجود؛ وهذا غير جائز على الله تعالى 
)١(‏ في (ب): رأينا. 
(؟) سقط من (أ). 


(۳) سقط من (أ). 
)٤(‏ سقط من (أ). 


ا 


ا وع المنصوري اخوضرة الشفافة 


أن يثبت في كتابه العزيز ما لا حقيقة له وما شهد به كتابه تعا یء فلا سبيل إلى 





ذفعه فبحصول وجودھما إن وجبا ذاتان أو واحدة فهل هما أجحسام أو أعراض 
في أجسام أو جواهر؟ 

اغسواب: ما نطق به الکتاب العزيز فلا راد له» فمن نطقت بالتوحيد 
شفتاه» واتصلت بربه سبحانه معرفته» وكيف نرد ما ورد به وهو الذي لا يأتيه 
الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكيم حميد؛ وحقيقة ما ذكر منهما في 
كتابه سبحانه -أعين عن العرش والكرسي- ما قدمنا في المسألة الأولى فلا معض.4(ی 


لتکرار ذللك. 


المسألة الخامسة والأربعون [هل هما لون ومقدار وهيئة؟] 


قال تولى الله هدايته: إن كانا حسمن فهل:هما کالأجسام المرتبة فيكون هما 
لون ومقادير وهيئة؛ إذ قد يلزمك أيها الأخ أيدك الله بيان ذلك إن كنت تدرك 
الحقيقة» مطلوب محدث أدرك شرائطه ولوازمه؛ وإلا فكانت دعوى الوقوف 
[إعلى]"“ حقيقة ما يحب [له] وينتفي عنه محال» وإن ينفيا عنهما ذلك فليسا 
كالأجسام المرئية ولا لون ولا مقادير ولا هيقة؛ فليسا بأاحسسام لانتفساء 


الججواب: قد بينا الكلام في حقيقتهما وكيفية إثباتهما عند العلماء» فمن 
قال: [إتھما]”'' جسمان فإنه يذهب إلى أن الطريق إليهما السمع؛ وقد ورد الكتاب 
)١(‏ في (أ): في الحقيقة. 


(؟) سقط من (أ). 
7 رب جما. 


ے۸۸ اق 


امحوهرة الشفافة ١‏ لمجموع المنصوري 
والسنة بَذكرهما جميعاء ومقاديرهما مااذكرة البى #82 فيا مادکره 
7 

فأما ذكر في لونهما وهيئتهما فلم يرد السمع بشيء من ذلك» ولیسس وجحود 
الجوهر والأحسام مضمنا بوجود الألوان كما هو مضمن بوجود الأكوان» حتى 
یلزم إذا لم يكن هما لون خروجهما عن الجسمية؛ وقد ذهب بعض أهل العلے أن 
الماء لا لون له؛ ووجه ما ذكره عندنا قوي وشاهده المشاهدة من حیث أن احتلاف 
لونه مانع لاحتلاف ألوان الأواني» فلو كان له في نفسه لون وجب ثبوته» ول يلزم 
باحتلاف ألوان الآنية اختلافه كما قي سائر المائعات» وبعد فإنه لا دليل يتوهم على 
أنه لا يجوز وجود ا حسم إلا ملوئا إلا خرد الواحدان» وأهل التخصيل يأبو 
و كفى بالمذهب فسادا لثلا يقوم عليه ذليل: وهما أعیٰ العرش والكرسي متلما 
نشاهده من الأجسام على الممائلة الحقيقية ال قدمتاء وإن كان جوز اخقلاف 
الألوان والهيئات والتزكيبات ولا يحيط بمعرفة ذلك على التفضيل إلا الله سبحانه: 





فما أخبرنا به ورسوله فنحن به مؤمنون. 


المشألة الساةقسة والأربعون [هل للعرش والكرسي جسم جماد أم حي؟| 
قال تولى اللہ هدايته: إن كان المدلول بهذين الا مین واحداً أو اثنين؛ فمل 
أحدهما أو كلاهما جسم جمادي إن وجب کونھما ATES.‏ أو جسم حيوائني 
بهيمي» أو حي ناطق عاقل دراك يعقل أن له خالقاً أوجده. 
اللجواب: قد بينا أن الطريق إلى ثبوتهما السمع عند من قال: إنهما 
)١(‏ كذا قي النسختین۔ 


پا فقو 


ا وع المنصومري | 1 ء الجوهرة الشفافة 
حسمان» ولا دلالة قي السمع تدل على كونهما [حيين]”'' بھیمیین: أو ناطقين 
عاقلين دراكين» وما كان طريقه السمع لم یجز إثباته إلا على الوجه الذي ورد به؛ 
وم یرد السمع بشيء من ذلك» أعين الحياة وما يتبعها من نطق وغيره 
فيجب الاقتصار على ما ورد به. 





وأما من يتأول الشريعة على غير دين الإسلام فأولى أن يقبل معه الکلام كما 
قدمناء فهذا هو الکلام في هذه المسألة ومن الله نستمد التوفيق والحداية. 


عون 7 ع : 4 ہے سر هرات قاقر ر پر رھ اس 
المسالة السابعة والأربعون [معنى قوله تعالى :#وسع كرسيه السماوات والأرض4] 

قال تول الله مدایعے: قولے:تمتای: ظوسع گرسسیہ السماوات 
والأرض 4# [البقرة:هه؟] فا معنی ذلك؟ وهل قوله وسح لفظة ممصو د تسا إحاطة 
الأحسام بعضها ببعض فيكون كرسيه تعا ی نکانا للسماوات والأرض؛ أو مقصود 
بها إحاطة علم فيكون حياً عاقلاً عالماً إذا كان حسما حیوائیاء فھل يلزمه ما يلزم 
الأجحسام الحيوانية الدنياوية من تغذية وغيرها کالانسان ۾ الطير وما سو ی ذل أو 
کا حیوان الدنياوي فيكون كالملائكة على رأي من يرى أن الملائكة أجسام» فيكون 
نلكا مقرباء أو حسما لا كالخيوات المتغذي كالشمس والقمر .وما :جاتسهما: 

الججواب: قد بينا اختلاف العلماء قي العرش والكرسي على قولين» و نحن 
1 و ر ب وة شتير از عضي ع اع هم سی ۱ 
نبين معنى قوله تعالى: #ووسع كرسيه السماوات والأرض#[البقرة:هه؟] على كل 
واحد منهما على وجه الاحتصار. 

اعلم أن من يذهب إلى أن معنى الكرسي العلم يحمل قوله تعالى: #إوسع 


(1) قي (أ)» (ب)؛ حبر. 





ےھ عب 


الجحوهرة الشقافة الجموع المنصوسري 
کرسیة السماوات والأأرض 4# [البقرة:هه؟] على أن المراد به إحاطة علمه تفصيلا وجملة 
نما في السماوات والأرض» حتى [لا]('یغادر منهما ولا نما فيهما ذباباً ولا عة 
فعلمه .عا فوق السماوات والأرض كعلمه عا تحتهما وا في جوفيهماء وعلمه .عا حن 
عليه الليل كعلمه كما أشرق عليه النهارء فأتبع سبحائه التمدح بإحاطته بهما أنهما لا 
[بووتت ا اا تا لأن التمدح لا يقع بحفظ ما لم يعلم» فلما أخير أنه عالم 
بهما أخبر أنه حافظ لمماء ومن قوله تعا ی: لإوسع كُرْسيه4 أي علمه. 

قولهم: علم فلان واسع إذا كان مستد رکا للغوامض» عارفاً بالدقائق» فلما کان 
علمه ليس من علم المخلوقين بسبيل» وكيف وهو لا يفتقر إلى برهان ولا دايلء 
وطرد الافات عليه تبارك وتقدس مستحيل؛ ساغ أن یقسول : (وسسع كرسيه 
السماوات والأرض 4# [البقرة:دة ؟] أي أحاط علا بالسماو ات والأرض. 





وقوله سبحانه في العلم وسع وإن كان جازا من حيث أن حقیقتہ في الأحسام 
شايع؛ لأنه سبحانه حاطب العرب بلغتهم وهم يخاطبون بالحقيقة والجاز» وذلك 
يقتضي” '' بأن حطابه على طريقهم» ولان ا جاز قد ورد في خطابه على طريقتهم 
ولآن انحاز قد ورد في حطابه تعالى ق قوله: #واسأل القربة اللي ب فيها 
والعير[يرسف:؟م]» والمراد أهل القرية وأهل العير؛ لأن العير الإبل وهي بهائم لا 
تفهم ولا بحيب» والقرية منازل وأبنية جماد والجواب منها أبعد وسواها لا يتوهم. 
فثبت أن المراد واسأل أهل القرية وأهل العير. واٹحاز: ما أفيد به ما لم يوضع لے 
وإنما استعير له وم يسبقه إلى الإفهام بنفسه؛ فإذا ثبت أنه تعالى قد حاطب بالمحاز 
)١(‏ في (ب): غ. 


ز٢0(‏ ت رب): ا توودانه. 
(۳) في (ب): وذلك یقتضی جریان خطابه. 


کو 


الحوهرة الشفافة 
لاف ما اذهب إليه الحشوية فلا معثی لقول من یقسول+ كف قالغال 


وع کر السماوات والأرض» مو عاق مهن 





اجموع المنصوري 


کل و شوج م ڈیہ کرش شا 
صار كأنهما داخلان في إثباته متغلغلان قي قيعانه وهو حيط بهما وحائز هما جاز 
أن يتجوز ق ذلك سبحائه بقوله: ظ(وسع کے السماوات والأرض 4. 

وأما قوله: إذا كان المراد به إحاطة علم كان حیاً عالماً عاقلا يعن العلم» فذلك 
قول لا وجه له ولا حفاء بسقوطه؛ لأنه إذا قيل: علم فلان حيط بكذا وك ذا م 
يسبت إلى الأفهام: ولا يخطر في الأوهام» أنرعلمه عالم عاقل حي؛ لأن علمه عرض» 
والعلم والحياة والعقل مستحيلة عليه؛ ؤلأن ذلك لو جاز فيه أدى إلى التسلسل. 

فأما الباري تعالى فلا يتصور الإلزام فی شه لاستحالة كونه عا ما بعلم فیقسال: 
هل ذلك العلم عا م أم لا؟ فلا وجه لما ذكره على كل حال» وقد بينا فيما تقدم أن 
الطريق إلى جسمانیة العرش [والکرسی]”' السمع» ولا دلالة فيه تدل على أتنهما 
حيان فيستحيل سؤاله عن التعدي وتوابعه لأستحالة الحياة. 

وأما قوله سبححانه: إوسع كرسيه السماوات والأرض ہ4 [البقرة بہہ] على قول سن 
يقول: إن الكرسي حسم على ما قدمناء فإنه يحمل قوله تعالی: #وسسع كُرسِيهُ 
السماوات وَالأأرض 4# [البقرة:هه؟] على حميقته ) لأن السماوات والأرض عله ف 
جنب الكرسي كما ورد في الخبر عن الني خاد كحلقة ملقاة في فلاق ولا شك 
یق کون الفلاة واسعة للحلقة وأمثااء وذلك تشبيه منه 21 لصغر السماوات 
والأرض في جنب الکرسی کال حلقة في جنب الفلاة؛ ولا يقتضي ذلك کون 





)١(‏ سقط من (أ). 


-11م- 


الجوهرة الشفافة ___ ظ ہے ا جحموع المنصومري 
لكزسي قراز الأرض» تما أن قوله تعا: اهن بص مكو دت:+1] خلى 
شكل البيض والاستدارة» وإنما شبههن بالبيض ف الوضاءة , الصقالة؛ لأن التش به 
عند العرب يقع لوج والخطاب بلغتهم من الله ومن رسول فمن هناك تشمية 
الرسول ا له بالفلاة فی السعة والإحاطة؛ وهو عند من ذهب إلى أنسه حسم 
فوق السماوات والأرض حاف من أعلاهماء وقوله سبحانه لا يفيد كونه مكانا 
لهما؛ لأن المكان ما يستقر عليه الكائن» وم يدل دليل على أنه كذلكء ولفظ 
وسع قد يستعمل فيما بحیط من الجهات العلى. 

ألا ترى أنه يقال: وسع المغفر رأس الرجل وإن كان فوقه وأمٹال ذلك كفيرة 
فعلى هذا ذكره تعالى للكرسي ووسعه للسماوات والأرض إبانة لقدرته وإيضاحا 
لعظمته» بحيث أن الكرسي قي هذا الحد من:العظم والعرش فوقه في ذلكء وم 
يشغله حفظهما عن حفظ السماوات والأرض مخلاف ملوك البشر فإنه إذا اتسعت 
عملكته وقلت أعوانه شغلته جهة عن جهة» فأخبر تعالى أنه لا يلهيه شأن عن شأن» 
ولا يشغله مكان عن مكان؛ ولا يفتقر إلى أغوان تعالى عن ذلك علواً كبيراء فهذا 
هو الكلام في هذه المسألة ومن الله نستمد الهداية. 





المسألة الثامنة والأربعون [الحكمة من خلق العرش والكرسي] 

قال تولى الله هدايته: بهذا الإجماع ونص الكتاب والأدلة النظرية أن الل 
عز وجل لم يخلق شيئا عبثاء وانتفاء العبث يوجب أنه تعالى خلق كل خلوق أوجده 
لراد مقصود على وجحوب الحكمة والإتقان» فما المراد بالعرش والكرسي إن كانا 
انا جمادیة وهو تعالى منزه عن ا لحلوس والمكان؛ وها انتفى العبث والجلوس 
والمكان لزم مراد غير ذلك؛ فما هو ذلك المراد الذي من أ أحله خلقا وقسد 
قال تبارك وتعالى: وما خلقت الجن والانس إلا لیعبدوك]4[لتاریات:٥٠]ء‏ فو 


15م 


لی اس ےس ی 


اللجواب: اعلم أن الواجب على ال لکلف أن يعلم أن الله تعا ی لا يفعل فعلاً 
إلا لحكمة تحسن» وإن لم يعرف وجب عليه التسليم و لم تلزمه المناقشة عن الوجه. 

ألا ترى أنا لو هجمنا على آلة صانع قد قضینا له بالحكمة في صناعته فرأينا 
احتلاف تقديرها وحجومها في الصغر والكبر» والغلظ والرقة أنا نقضي أنه ما فعل 
شیا منها على ذلك الوجه إلا لغرض يخصه: وإن لم نعرف ذلك الغرض قالباري 
سبحانه أولى بتسليم الحكمة له والقضاء بأنه لا يفعل إلا ما يتعلق به الصلاح. 
ويلازمه الحسن» وقد بينا أن الكلام في هذه المسألة لا يقع إلا مع من أثبت للعالم 
إلا قادرا عدلاً حکیماً لا يفعل فعلاً إلا ىة .وقد انتفی کون خلقھمسا عبشا 
فهذا هو الكلام في هذه المسألة على:وجه الحملة. 

وأما الکلام على وجه التفصیل فنقول: إن ا مراد بخلقهما اعتبار المكلفين من 
الملائكة وغيرهم من المتعبدين» فاعتبار الملائكة يما يعاينوه فيهما من آثار الصنعةةء 
ومواقع الحكمة» وطرائق القدرةء فيكؤنون مع ذلك أقرب إلى فعل الطاعة والانقياد 
للعظمق ولا شك أن الفعل الذي يكون مقربا للمكلف من فعل الطاععة وترك 
المعصية حسن تحكم بحسته العقول السوية. 

وأما الجن والإنس فتعلقت مصلحتهم بأن يعلموا من جهة السمع أن له سبحانه 
رما و كرمياق عقدار عن لس عطي واه تحافظ شاب عست تلت ليا آ3 
يزولا عن أماكنهماء وأن ينحطا على ناحيتهما بغير علاقة ولا عمد» مع أنهما ق 
غاية من العظم و م يشغله ذلك عن حفظ السماوات والأرض وما بينهماء ولا آدہ 
-.ععنى هاضه وبهضه_ حفظهماء وهو العلي عن ظلم عباده» العظيم عن لحوق 
السآمة ولا شك أن العاقل إذا مع بعظم اقتدار ملكه وشدة حفظه لملكه مع سعته 


م اس 


الجوهرة الشفافة ا جموع المنصوي 
وانتشاره أنه يكون أقرب إلى مطاوعته» وأبعد عن مخالفته» خيفة من سطوته» وطلبا 
لفضله وعطيته» فلما علم سبحانه أن صلاح المكلفين في ذلك أوجده على مقدار ما 
يعلمه من الصلاح» فاضطر سبحانه الملائكة إلى مشاهدته» وأخبر الجن والانس به 
على لسان نبيه ور فهذا هو المراد الذي سأل عنه في خلق العرش والكرسي» لأنه 
سبحانه لما أراد من المكلفين العبادة اقتضت الحكمة وجوب اللطف المقرب مما أرادء 
ول يكن سبحانه ليحل هاجب :في ا حكمة فغلهء تغالى عن ذلك علوا کیتراۂ ا 
حبر أتينا على آحر كتابنا وابتدأنا باسم الله وانتهينا إلى حمده» وهو أهل الحمد 
ومستحقه» ومولاہ ووليه» لما حصنا به من الحداية» ومنحنا من الكرامة» وأمدنا به 
من العصمة» وحبانا به من ولادة نبيه الأمين صلوات الله عليه وغلی آله الأكرمين 
فأنى بعدها منه فضال دونها المنن» وتعمة صافية الزبل والردن؛ إذ وصل حبلنا ما لا 
يخشى انقطاعه» وأخلنا ظا ھا مق دس ا لاقيف رورو عن النبي 
العربي طق : رركل نسب منقطع إلا نسي رشبي ذلك من فضل الله علينا 
وعلى التاس ولكن أكفر الناش لا إيشتكرزون؛ فاحمدا له خداء وشكرا لها شكراء إذ 
جعلنا الأدلة إلى دينه» واجتبانا لقمع الباطل وشياطينه» قال رسوله المكرم ئگ : 
ررإن عند كل بدعة تكون من بعدي يكاد بها بها الإسلام وليا من أهل بي يعلن الحق 
وينوره» ويرد كيد الكائدين»" فاعتبروا يا أولي الأبصار» ومعذ الله أن أتصدر 





)١(‏ سيأتي تخريجه في رسائل قادمة. 

(۲) رواه الإمام الناطق با حق أبو طالب عليه السلام في أماليه: بسنده إلى جعفر الصادق» إلى ا 
المؤمنين بلفظ: ((إن عند كل بدعة تكون بعدي یکاد بها الإیمان 2۳۴ من أهل بین موكلا يذب 
عنه» يعلن الحق وينوره ويرد كيد الكائدين» فاعتبروا يا اول الأبصار وت وکلوا على الله)). 
انظر (تیسیر المطالب في أمالي الإمام أبي طالب)ص۹۲ء وهو في (لوامع الأنوار) للسيد جحد الدين 
المؤويدي ج١/٤١»‏ ١٠ء‏ عن أمالي أبي طالب. قال: راو ا » عن ابي نعيم ي (الحلية) 
وأبو : نصر السجزي ف (الإبانة) بلفظ: ((إن عند كل بدعة يكاد بها الإسلام وأهله ولیا صا لجا 
يذب عنه ويتكلم بعلاماته)). 


ڪا ا ا ا 


ا وع ال اض و تق تے___سینیٹستسٹتسضنتتتسستسٹتست شسشسٹش ہہ ہہ .شق 
لاقتخار» وكيف والنهي وارد عنه» ولک ما أورد ما أورد إلا إظهارا للنعمة 
والأمر وارد به. قال عر من قائل: قاذ كروا آلاء الله [لأعراف:» [vt‏ أي نعمے؛ 
فلما لم يذكروا عاقبهم على ترك ذكر الآلاءء نعوذ بالله أن نكون من العاصين 
فيرهقنا العقاب» أو نتعدی الحدود فينزل بنا العذاب؛ ونسأل الله أن يرزقنا متابعة 
السلف الصالح من آبائناء ويجعل ذلك الظاهر من إتيانناء والباطن من ضمائرناء 

الذين قرنهم بکتابہ العزيز على لسان نبيه الكريم في خطابه للأمة» وقد شكوا عليه 
بعد وفاته مخافة الغمة» حيت يقول: ررإني تارك فيكم ما إن تمسكتم به لن تضلوا من 
بعدي بدا کتاب الله وعترتي أهل بيي» إن اللطيف الخبير نبأني أنهما لسن يفنزقا 

حتى يردا عليا الحوض»” '' لن لنفي الضلال آخر الأبد وورود الحوض يوم القیامة 
ولیس بعد ذلك تكليف فمثلهم بسیفنة نوح العاصمة؛ وجعل مخالفتهم المغرقة 
القاصمة» فقال كلاف صلاة تبلغه الرظى رمتل أهل بي فيكم كسفينة نوح من 
ركبها نحا ومن تخلف عنها غرق وهوى)' وهو چا لا ينطق عن الحموى إن هو 
)١(‏ سبق تخريجه في أول (الرسالة المادية)., 


(۲) حديث السفيئة سبق أن أوردناة؛ نقلا غن محقق (الفلك الدوار)ص١٠؛‏ و(الإرشاد) للامام القاسم 
ص( ه) قي ا لحزء الأول من (المصابيح في تفسير أهل البیت)ص۸٥‏ وقلنا: أحرجه الإمام الھادي 
بحیی بن الحسين عليه السلام في (الأحكام) ٠٥٥/۲‏ بلاغ والإمام أبو طالب في (الأمالي)ه اع 
والإمام المرشد بالله في (الأمالىي الخميسية) ۱٥١ 6151/1١‏ وابن المغازلي الشافغي في 
(الناقب)۱۳۳ والحموئي قي (فرائد السمطين)؟/47؟رقم(9١ه))‏ والطاراني في 
(الكبير)؟/5 4؛ برقم (٢٢٦۲)ء‏ والحاكم في (المستدرك)9/١15: ۳٣٤/٢‏ عن أبي ذر 
الغفاري» وقال ا حاکم: هذا حديث صحيح على شرط مسلم وم مخرجاہء وأخرحه أبو نهم ف 
(الحلية) ۳۰۹/٤‏ والطبراني في (الكبير) 294/١7‏ برقم(۸۸٤٣۱)؛‏ وابن المغازلي الشافعي في 
المناقب ١۱۳۲ء‏ والطبري في (ذخائر العقبى) >۲١ ٠‏ وقال: أخرجه الملا عن ابن عباسء وأخرجحه 
الإإمام المر شد بالله قي (الأمالي ا لخمیسیية) 4/١‏ 5 ١ع‏ والطبراني قي (الصغیں) ۸٥/۲٢‏ برقم (A۲)‏ 
عن أبي سعيد الخدري» وأخحرجه الإمام علي بن موسى الرضا في (الصحيفة)474؛ والطبري في 
(دخائر العقبی) ٠ ٠‏ عن علي ٤»‏ وقال ارو اک الس ی96ا حر جه الخطيب الع ادي 
ٹی(تاریخ بغداد)7 31/1١‏ عن أنس بن مالك. و أخر جه ابن المغازلي الشافعي قي ا لمناقب٣٢۲۳٢‏ صن 
سلمة بن الأكوع. 


دج ١۱‏ ال 


او الشهاقة ا سے فوع انيري 
ا وخی يوحي علكت آله توح إلا من رکب الشفينةة كدلك اة عند کال إل 
من تمسك بالعترة» وكيف يكونون [كذلك]“ وأهل ذلك ومجالستهم كمحالس 
[الداوي]”'' إن لم يفده من عطره أفاده من رجه ونشره» وبجخالس غيرهم كمجالس 
صاحب الكير إن لم تحرقه شراره» لم يسلم من نتنه وأواره» نزل الوحي قي منازلهم, 
واختلفت الملائكة إلى ديارهم» وكرعت العلماء من آثارهم» ميمونة طلعتهوء 
محمودة نقيلتهم» مرضية سيرتهم» العدل سجيتهم؛ والإحسان طبيعتهم» والكرم 
شنشنتهم, أتباعهم خير الأتباع» وشيعتهم خير الأشياع» كما ورد في احبر عن 
خيرة البشر» فيما روي عن العلي : ررخلقتکم من طينة عليين) يعن محمدا وعليا 
وفاطمة والحسن والحسين -صلوات الله عليهم أجمعين وآلهم الطيبين- رروخلقفت 
شيعتكم منكم إنهم لو ظهر على أعناقهمالسيوف لم يزدادوا لكم إلا حباء أولفك 
نعم الأتباع لنعم التبوعون) أنصار الدين» وأعصار ذخرتھم شفاعة رن 
كما ورد في الحديث المنقول» حيث يقول طق : ردحرت شفاعؾ لثلاثة من آم 
رجل قضى لأهل البيت حوائجهم لما احتاجوا إليه» ورجل أحبهم بقلبه E‏ 
ورحل ضارب بین أيديهم بسيفه» فهلم أيها الأخ ومن وقف على هذا الکسلام إلى 
حضرتهم للسلوك في زمرتهم والدخول في جماعتهم» لتفوز فوزاً عظيماء وتنال في 
الآخرة ملكا جسیماء ذلك فضل الله يؤتيه من يشاء والله ذو الفضل العظيم. 


قد صدرت الأحوبة عما ورد ]۶ الأسئلة كارعة في مواردهاء قاصدة إلى 
)١(‏ ف (ب) كذلك. 
)٢(‏ في (ب): الداري. 


(۳) زیادہ :ي (ب). 


٣٣٣ - 


ا وع المنصوری بے" سکس سے سے س5إ ےا اجه 
مقاصدهاء متجانفة عن ا حال المزري» بقرينة رائعة [الا صبط]7(' في عرينه لا يقعقع 
ھا بالشن فترتاع؛ ولا تنزوي عن المصاع فتنصاع» عارضة جبينها للاختبارء 
حاسرة برقعها للنظارء قائدة للوذعي بزمام للانصاف: مال المسيف وغير المستاف» 
ووسمتها ب(الجوهرة الشفافة» رادعة الطوافة)» يتخذها ذو البصيرة ذحيرة» أغنى له 
عند النضالء من الزرد المذال» تنطق بلسان النصيحة» وتبی عن العقيدة الصحيحة؛ 
تمت إلى الشيء بعرى أداحيهاء وترقى إلى تفرع مناهيهاء داعية للآلمعي بصفحات 
معانيهاء معربة”'؟ للمدعي بضياة مواضيهاء محكمة المباني» واضحة المعاني» محصدة 
المثاني» يشهد لسان فضلها غلی كرم نحارھاء وشدة عزمها على نحدة أنصارهماء 
وسحوب قرطاسها على بعد مغارهاء أمرتھا بعصف الشمال» وشد الصبا» حتى 
تنيخ بدیار الأدباء تطمس مخارق النوق» وترو ع فراخ الأنوق» إن اتصلت جمعا ه'" 
قرت وسرت» و إن ألمت .مجاه © فر جرت يعيبها من عابھا واللجهل عساذرہ؛ 
ويلومها لمن لامها لا عز ناصره» وأرحو أن تكون داعية للمستزشد إلى بحث أهل 
الأصول» ومراجعة ذوي العقول» وأمرتهاءبالاندراج في مدارج الطوافة: والأدراع 
لامة العفافة''ەلو قرعت مع كثير لنسي إثائیہ]”' وأفرد للعدل والتوحيد رويقته. 
وم يسهل للريان مقلته» وكانت جالسة العلماء هجيراه وطينته» ويوحب فيها 
الاقتصار على ما يغين؛ ويتجنب الإكثار الذي يعيئ» علما بأن روائح العنبر يدل 
على (عنقه)”'2 من شافه» وأن معادن اللجوهر تستدعي إليه من مع أوصافه. وأن 
ا حیاء من شام برقه انتجعه» وأن ا دی من تنور ناره اتبعه. 


)١(‏ کذا في النسخ. 

)٢(‏ في (ب): مغربلة. 

(۳) كذا في النسختین. 

)٤(‏ في (ب): بجاهل. 

(ه) في (ب): القصافة وفي (أ): العفافة. 

)٦(‏ في (أ) و(ب): بدون تقاط وهي كلمة غير مفهومة. ولعلها بائيته. 
(۷) في (ب): عبقه. 


bi ims‏ راہ 


ا حوھة الشغافة سس سس سس سس سس ہہ ہے اليجموع المنصوري 
ولولا أن يظن بنا غلو لزدنا في القال من استزاد 

ونار بن علي من وردت عليه من أريب وعا م لبیب بمعبودہ ومقصوده» وثر بأنه 
بركوعه وسجوده أن لا يضرب عن الإصدار بها صفحاء ويستدل على نهارها من 
ليل الاستبداد حتحاء إتسخ ول حرج ولا ضير ول تيدف متها حرفا ققد خعاتھا 
من للدت غرقاء وخيستها ق صيل الك اق خرفاء تکس 3 الأرض قلت ےک 
وعرضاء وتطوي السباسب نصا ونهضاء إلى أن ترد إلى الحق واضح المحجحة, وأن 
الأرض لا تخلو لله من حجة؛ وما أريد أن أخالفكم إِلَى ما أنهاكم عنه إن أريد إلا 


والسلام على كافة إحوان الوفاء» ولجلان الصفاء و رمة الله وب ركاته 
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A= 


هره مسائل متف مال 


ما سئل عتم عليه السلام وجوابہا 


#1 8 





[معنى وصف الله بالعالم ] 
سألت أيدك الله تعالى عن معنى وصفنا الله تعالى بأنه عالم واختلاف الاس في 
ذلك. 


اعلم أن من الناس من قال: إنه تعالى عالم بعلمء ومنهم من نفى ذلك عن الله 
تعالى وقال: بل هو العام لذاتهع ومن قال: إنه عا لم بعلم اختلفوا. 


فمنهم من قال: علمه ذاته؛ ومنهم من قال: هو عا م بعلم قدیم كما يقوله 
الصفاتية من الکلابیةا'؟ والأشعرية": ومنهم من قال: انه عام بعلم مني N‏ 
تقوله الکرامیة' "© ولا بد من إبطال ما ذهب ! ليه المخالفون تلم ينت ينتهي الدليل 


)١(‏ الكلابية: قال ق زم شو عة ارق الإإسلامية): أصحاب أبي عبد الله بن كلاب الذي كان يقول: 
لله كلام غير مسموع ولم يسمع جبریل من الله شیئاً وإغا بلغه الأنبياء لم يسمعه من اللہ بل كان 
قد ا ھم؛ وأوصل ذلك إلى الأنبیاء بدون کلام غه وعندما قال الله للملائكة: إاسجدوا 
لآدم 4ك ا فهو لم يتكلم بل أهمهم؛ على,غرار إهام النحل؛. كما ورد في قوله تعالى: #وأوحى 
ربك إلى النحل أن اتخذي من ا جبال بيوتا4النحل: NV,‏ 
وقال الكلابية: كلام اللہ _تعالى هو معنى أزلي قائم بذاته تعالى» مع أنه شيء واحد: توراة» 
إخيل؛ زبور؛ وفرقان؛ وأن هذا الذي نسمعه وتتلوه حكاية كلام اللہ تغالى» وفرقوا بين الشاهد 
والغائب. 
مالاحظة: إن ابن كلاب هذا كان أحد المتكلتين ن عصر المأمون. وذكر اين النديم في 
(الفهرست) أن له مناظرات مع عباد بن سليمان. وقيل: سمي ابن كلاب لأنه كان يخطف الذي 
يناظرة؛ وثقل أن اسمه: یق ا خی کی ا وت (أبو عبد الله القغرب). 
عن زمقالات الاسلامیین 4547-54/1) (مذاهفي الإسلاميين75/1١47/7-1):‏ (الفرق 
والتواريخ)» نسخة مخطوطة. 

(؟) الأشعرية: أصحاب أبي الحسن علي بن إماعیل الأشعري» المولود في البصرة سنةء ٢٦٢ف‏ 
والمتوفى في بغداد سنة4 ۲٣ف‏ وهو من أحفاد أبي موسی الأشعري؛ كان تلميذ أبي علي الحبائي 
حتی الأربعين من غمره ودرس عليه أضول المعتزلة وطرق استدلاشاء بعد ذلك اعترض على 
أستاذه واختلف معه وفارقه مع أنه كان زوج أمه وأعلن تخليه عن الاعتزال في مسجد البصرة 
سنة ٠‏ .لاه كما قيل» وأبو الحسن الأشعري كان على مذهب الشافعي في فروع القققه وكان 
يوفق بين مبادئ الأدلة الكلامية وعقائد من يسمون أهل السنة فأسس بذلك المذهب الأشعري 
هؤلاء ف مقابل مذھب الاغتزال» وتسيب إلى هذهبه. بعد ذلك الباقلانی واین فورك» والغفزالي» 
والرازي؛ والإيجي: والتفتازاتي. وللمزید حول آراء الأشعرية. 
انظر (مو سوعة الفرق الاسلامیة)ص ۹ . .١١ 5-1١‏ 

(۳) الكرامية: فرقة تمن تسموا بأهل السنة» أصحاب أبي عبد الله محمد بن كرام بن عراف بسن 
خزامة بن براء المتوفى سنة٥‏ ۵ ۲ه. كان من أهل سجستان وأبوه كان حارسا لأشجار لت = 


مسائل متفہ فة 


إلى ما ذهبنا إليه. 


ا جوع المنصوري 





المذهب: أنه تعالى لا يجوز أن يكون عالماً بعلم؛ لأنه [كان]“ لا يخلو ذلك العلم 
ما أن يكون هو أو غيره» باطل أن يكون هو لاستحالة أن يكون الواحد أشااء 
كثيرة؛ لأن ما لزم في العلم لزم في سائر الصفات من الحياة والقدرة والقدم» ولأنك 
تقول فيئبئ [عن]''' ذات وصفة وتقول: علمه ذاته» فلا يكون الذات بأن تكون 
الموصوفة والعلم الصفة أولى من أن يكون العلم الموصوف» والذات الصفة ولا تيز 
الصفة عن الموصوف» وذلك لا جوز؛ ولآن دليل العلم غير دليل القدرة» وداييل 
القدرة غير دليل الحياة» ودليل الحياة غير دليل [القدم]”' فلو كانت هذه الصفات 
هي الموصوف لما اختلف الدليل ولكان ما أوصل العلم به من الدلالة يوضل إلى 
سائر الصفات ومعلوم خحلافه. 


وما يؤحذ من إطلاق الأئمة ال من أن علمه ذاته» فمعناه أنه عالم لذاته ولا 
شيء سواہ لأجله استحق كونه عالماء ولا يجوز غير ذلك؛ لأن النصارى لم تلت 
إلا بإثباتها لذات وصفتين» الضفتان الذات في قوطا والذات الصفتان» فقالت الباري 


لذلك عرف بابن كرام. ادق میگ تی تھی یه وال ناو وفيها حيسه طاهر بن 
قاىی حرف اش وعد أن اطا کعبہ لل الا تی عاد ثائيه إل انازور قاحس یک بے 
طاهر. وبعد أن أفرج عنه سنة١5‏ اه توجه تلقاء القدس وفيها مات» وكان محمد بن كرام من 
ا ويقول: إن لله جسما وأعضاء وهو يجلس ويتحرك. وقد أحذ ابن کرام بتعض آيات 
القرآن التي تصف الله على العنی الظاهري» مغاليا في الصفات» وكان على عكس المعتزلة في 
بخص ا حر كة حيث کان يمثلها کرد فعل. وكان السلطان محمود الغزنوي فاتح ا حند من اُتباعے؛ 

كبا یکر کسی کناچا وار هید وعالسيم كانت نادي ہت الغو سی خر ا 
حتی سنة ٠/5‏ اشل. 
وللمزيد حول آراء الكرامية» انظر (موسوعة القرق الاسلامیة)ص ٣٤٤_٣٤٤‏ 

)١(‏ زياده في (ب). 

(۲) في (ب): علی۔ 

(۳) في (): القديم. 


کا ا i‏ ات 





المجموع المنصوري مسائل مفذرفة 
-تعالى عن ذلك ثلاثة أقانيم: أقنوم الأب» وأقنوم الابن» وأقنوم روح القدسء 
فعبروا بأقنوم الأب عن ذات الباري تعالى» وأقنوم الابن عن العلم» وأقنوم روح 
القدس عن الحياة؛ وقالوا: هو واحد على الحقيقة وثلائة على الحقيقة» فقال تعالى : 
قد كَقَرَ دين قالُوا إن الله الث قَلانَ وما من اہ إلا إل واحد ©[ سة:ء|» فمن 
حعل لله ضفات هى هو زاد على مقالة النصاری كما ترى فالخطر عظيم . 

قلما: ولا يقال في الباري تعالى: إنه عالم بعلم؛ لأن ذلك لا يخلو إما أن یکون 
مرک دا أو معدو کا وھ جو أن يكزة سا يله ےرم لأن العدم مقطعة 
الاختصاصء فلو أوجب له العلم لأوحب لناء ومعلوم خلافه ولا يجوز أن يكون 
عالماً بعلم موجود» لأنه كان لا خلو إما أن'يكون لوجوده أولء أو لا أول لوجوده 
فإن کان لا اول لوجوده فهو القديم ولا قديم سوى الله تعالى؛ لأنه كان يكون 
مثلا لله تعالى ولا مغل له على ما ذلك مقرر في مسألة واحدة» ولا يجوز أن يكون 
عالماً بعلم محدث؛ لأنه لا يخلو إما أن يكون أجدثه» وإحداث العلم لا يصح من غير 
العام لأنه من قبل الفعل المحكم؛ فكان يستغي بالعلم الذي يصح به حدوث العلم 
عن إخداث علم به یعلم؛ ولا يصح إحدائه من غير فعل؛ لأن غيره لا يكون إلا من 
فعله تعالى ويكون محكماء ولا يصح الفغل ا حکم إلا من العالم فكان یستغین بذلك 
عن إحداث عالم تحدث له علماء ولأن إحداث العلم في الغير مستحيل» لذن م 
سواه تعالى قادر بقدرة» والقادر بقدرة لا يقدر على إحداث العلم في غيره؛ لأئه لا 
يفعل في غيره إلا بالاعتماد» والاعتماد لا يولد العلم» فيطل أن يكون عالما بعلم 
حدث؛ وبطل أن يكو “عالما بخلم قاديم: 

ومذھبنا أنه تعالى عا لم لذاته» والدليل على ذلك أنه لا يخلو إما أن يكون الما أو 


ا 


مسائل متفرفة 





لمجموع المنصومري 
غير عا مء باطل أن يكون غير عا م؛ لأن الأفعال قد صحت منه تعالى محكمة: 
والأفعال لا توجد محكمة إلا من عا مء وإذا كان عالاً فلا يخلو إما أن يكون عا 
بعلم أو عالما لذاته» لا يجوز أن يكون عالاً بعلم» كما قدمنا من أنه كان لا یخلو إما 
أن يكون موحودا أو معذوما؛ والموحود لا لو إما أن يكون عدثا أو قدا 
والأقسام كلها باطلة؛ فلم يبق إلا أنه عالم لذاته تعالى» ومعنى ذلك أن ذاته الموجبة 
لكونه عالما ولسائر صفاته تعالی من دون معائیء كما تقول في الواحد مناً: إن عام 
بعلم وحي بحياة: ولولا ذلك لما كان حيا عاماً. 

فهذه الصفات ثابتة فينا لمعاني» وثابتة في الباري تعالى لذاته» ولذالك وجب 
كونه عالما بجمیع العلومات: ما کان؛ وما يكون وما لم يكن كيف كان يكونء 
وما كان لو لم يكن كيف كان يكون»لأن ذاته. مع المعلومات على سواءء فلا يخلو 
إما أن يعلمها لذاته أولا يعلمها؛ لأنة؛قد صح كونة عالماً بوجود الفعل الحکم من 
قبله» والفعل ا حکم لا يوجد إلا من عام وباطل أن يعلم البعض دون البعض لفقد 
اللخصص لأنا إنما علمنا شيا دون شيء لأنا عالمون بعلم فلا يتعلق العلم إلا بمعلوم 
على الوجه الذي يصح به. 

فإن سأل وقال: هل لله علم أو ليس له علم ؟ 

قلنسا: إن أردت أن له معلوما فهو عالم بجمیع المعلومات وذلك شائع في اللغة 
يقال: علم أهل البيت اط وعلم أبی حنيفة» وعلم الشافعي معناه معلومهم» وإن 
أردت علماً به يعلم ولولا هو لما علم» فذلك لا يجوز على الله تعا ی لما قدمناء بل 
العام لذاته الغ عن كل ذات . 

وأما قوهم: هل العلم شيء أو غير شيء فهذا فرع على أنه تعالى عالم بعلي 


کے 


ا وع المنصوري مساٹل متفرفه 

وقد بینا بطلانه؛ لأن الشىء هو ما يصح العلم به والخبر عنه وإن انفردہ والله تعالى 
أجل الأشياء والعلم صفة من صفاته لا يصح العلم بها منفردة» وانما نعلم الباري 
تعالى على ما هو عليه من الصفات» والعلم بها ينبي على العلم به ولا [إيصح] ٠‏ 
العلم بالصفة دون الموصوف. 





فة 90 الحركة والسكون] 


قال أيدة الله فا2ز افا كات لضع هتبتر كا يسكن هل عدمت الحركة بعد 
وجود السكون فيكونان قد اجتمعاء لأن ليس هناك حالة يسمى الجسم فيها غير 
متحرك ولا ساكن» وإن كان هناك حالة.فقد حلاء وإن كان على قول من يقول: 
إتهما عون واه فعنل أن رك الم يبد اکا رکا وعد مکو نه یسیع 
ساكناء وكأن الفاعل لم يحدث إلا التسمیة 


اللجواب عن ذلك: إن الطارئ بعد الجاري» فمتى تحرك وطرأ عليه 
السكون بطلت الحركة عند حدوث الطارئ بلا فصل. 

وقوله: قل اجتمعا لا یتصور كيف يصح احتماع ما عدم مع عدمه وال ف 

حالة واحدة؛ وإغما كان یلزم اجتماعها لو قيل ببقاء الحركة عند حصول السکونء 

أو السكون عند حصول الح ر كة» فإذا قيل بعدمه فلا سؤال في الطارئ م یکم 
دون ماري ولو كان ذلك يودي إلى ا حالما وقخ كما تعلمة غياناء فهذا 
[علی]” ما أمكن على قدر الوقت والفراغ. 
)١(‏ سقط من (أ). 
(؟) في النسخ: ا حلوی؛ ولعل ما أثبتناه الصحيح. 
(۳) زيادة في (أ). 


هم - 


مسائل منفرفة _ " ابجموع المنصومري 
مشالة ٤‏ التكليف 





ويصير ذلك .مثابة من ألقى غيره في الماء ليحصل له عش ة آلاف ديئار لا يحصل 
إلا بإلقائه في الماء» ثم ألقى إليه حبلا ليرقى فيه ولا مائع من التعلق فيه والنجاة به 
ثم فرط في ذلك فإن اللائمة [لتفريطه]”"'؛ لأنه أوتي من قبل نفسه لا من قبل من 
عرضه للنفع. 
محال [ف الإحباط] 

إذا أطاع الإنسان طاعات كثيرة ثم عصى معصية كبيرة ثم تاب ومات هفل 
يعود له ثواب طاعاته الى تحبطها الكبيرة أم.لا؟ 

اج4سواب عن ذلك: إنه إذا عضى كبيرة ثم تاب رجع له ثواب الطاعة من 


يوم التوبة إلى غير نهاية و يسقط ما بين التو به والعصيان من الأوقات فلا يستحق 
عن فعل الظالم وما يقع منه من قتل النفوس وأحذ الأموال وإدخال الغموم على 
العباد في أنواع تصرفاته الى يجب فيها الإنصاف من الله تعالى سبحانه؛ إذ قد وعد 
بذلك والعدل وا حکمة تقتضی ہو جو به وقلت: كم يكون له من الأعراض حتى 


توقی هذه الخلائق ٦‏ 


)١(‏ كذا في (أ)» وٹی (ب): في تفريطه. 


سم 


الجموع المنصوري مسائل متفر فة 

اللجواب عن ذلك: إن الله تعالى [بعدله] وحكمته ف کن ادد E‏ 
المكلفين من الإضرار بالغير إلا وهو قادر على الانتصاف للمظلوم من ظالمه» ولا 
يجوز أن يقع الانتصاف للمظلوم بتعذيب الظا مء لأنه لا نفع له قي ذلك فلا بد من 
وصول نفع إليه» ولا نفع قي الآخرة إلا ما يستحقه الظا م“ من العوض» والمستحق 
على الله تعا ی من العوض لا بد أت يوفى على ذلك أضعافا مضاعفة» بحيث لو خیر 
العبد بين حصول الأ م أو الحادثة الى توحب تضاعف الغم» وکشف له الغطاء عن 
العوض لاختار نزول ال حادثة والألم لمكان ذلك العوض» وقد علمنا أنه لو أعطي في 
ولده قناظير مقنطرة من الذهب لاختار الولد عليهاء وكذلك لو اشتد به الآلم وقيل 
له: البرء يحصل بالخروج من الممالك الخطيرة لسمح بها لحصول العافية» فلا بد أن 
يكون عند الله سبحانه في مقابلة ذلك ماايرق ل أضعافا مضاعغفة وإت قل في 





نفوسناء والذي يجب عليه للعباد هو مقدار ما نقضهم به من غير زيادة على ذلك» 
فلابد [من]”" أن يوقي الله سبحانه المظلوم من الظالم» ولا يجوز أن يمكنه من الظلم 
مالم يكن له ما يوقي خصومہ؛ لأنه لا يجوز أن يخير الله سبحانه [من]“'عبدہ لأنه 
يكون إغراء بالمعاصي» ولا يجوز إهماله وتركه من الإنصاف لمثل ذلك؛ ولا موز 
تعذيبه للآخر لأنه لا ينتفع بعذابه» فلم يبق إلا ما قلناء والعوض يكون للعاصي 
والمطيع لأن الله تعالى عدل في الجميع» وكل ألم أو غم لا يكون عقوبة لا بد فيه من 
عوض وإلا كان ظلماء ولا يكون عقوبة إلا أن يعلم الله سبحائه المكلف بأن هذا 


قر سے اا عبر 
: 


عقوبة» کما قال اللہ تعالى : نوما كنا معذبين حتی نیعت رسولا#[الإسراء:ة١]‏ لأن 


() قي (ب): لعدله. 

)٢(‏ كذا في النسختین ولعله: المظلوع. 
(۳) سقط من (ب). 

)٤(‏ زياده في (ب). 


00 


مسائل متفرقة E‏ 

إيصال الضرر إليهم من غير إشعار بأنه مستحق يؤدي إلى اعتقادهم في الله سبحانه 
وتعالى القبيح» وأنه أحذهم ما لا يجب عليهم؛ ولا يجوز من اللہ سبحانه تعرض 
العباد لاعتقاد القبيح. 





إن قيل: ومتى يحصل العوض للكافر والفاسق فما نفعه له؟ 

قلنا: يسقط مئه من العقاب بقدرہ. 

قالوا: فهل يلتذ بذلك؟ 

قلغنا: لاء وليس المراد لذته» المراد استيفاء حقه» كما أن الإنسان لو كان عليه 
للغير قيراط أو مثقال و دفعه إليه حرج من عهدة ما لزمےء وإن لم تظهر نفاعة 
صاحب الحق فالمراد وصول حقہ إِليّة؛ ومثال ذلك أن يكون يستحق في كل وقت 
مائة جزء من العذاب ويسقط عنة العوض الذي كان استحقه جزء في كل وقت 
فیعذب بتسعة وتسعين جزءا إلى نهاية استيفاء عوضه؛ ثم يرجغ عليه المائة ابچ سزء 
گیا کانت الہ شيو چ جالة استيفاء العوض يعذب» وبعد استيفائه معذب» وقد 
علمنا وصول حقه إليه» فهذا هو العدل اللائق با حکمة ولا يتسع الوقت لأكثر من 
هذا في هذه المسألة» وإنما قلنا لابد من تضاعف العوض ا حاصل من قبل الله تعالى 
إلى حد يختار جميع العقلاء الضرر النازل لمكان ذلك العوض يقع من اللہ مس بحانه 
وتعالى على العبد بغير مراضاة وهو حكيم» فلو أنه أعطى مقدار الم لكان ذلك 
عیئاً ينا ا حکمةء كما لا يجوز أن يحرق أحدنا ثوباً لصاحبه يساوي ديناراً» م 
يعطيه دینار فإن کسر له إبرة لغرض صحیح ثم أعطاه عشرة دنانير لم يعد ظا 
عابشا لأنه أعطاه ما لا ختلف العقلاء أنه أصلح لہ, 


-٣ ۸- 


الججموع النصوسرىي ۱ 
مسألة][فيمن ينوي الظلم ولا يتمكن من فعله] 


فيمن ينوي الظلم والعناد ولا یتمکن من ذلك لعذر یحول. هل يكون للنية عليه 
عقاب كالقول» ام ليس العقاب إلا بالفعل ولا تأثير للنية في ذلك؟ 


مسائل متفر فة 


واللججواب عن ذلك: إن الأفعال تنقسم إلى: أفعال القلوب» وأفعال 
الجوارح؛ والتعبد ورد بترك القبيح من الأمرين جمیعاء قال اللہ تعالى : إن بعض 
الظن إِنم4[ححرات:؟1] وهو من أفعال القلوب فمن نوى فعل الفساد وفعل القبييح 
ولم يتركه إلا لمانع فإنه يأثم لأحل ذلك وقد قال البي . بالأعمال' باليكات 
ولكل امرئ ما نویں'' ولذلك قوله: ررنية المؤمن خير من عملعەم''' إلى غير ذلكء 
ولأن اعتقاد الكفر يوجب الخلود في النار بالاجماع وإن لم يفعل العبد شيا 


بجوار كن 


)١(‏ ا حدیث مشهورء وهو في أغلب ا مصادر الحديثية. 
انظر عنه (موسوعة أطراف الحديث النبوي)317/7» و(الترغيب والترهيب)١37/1-/51)‏ وهو ق 
البخاري ۱۷٥/۸ 47/١‏ ۲۹/۹ وأبي داود ,۲۲۰٢‏ والترمذي ۷٤٦١ء‏ والنسائي في الطهارة 
ب۹٠‏ والأبمان والنذور ب۱۹ء وابن ماجة ۷٤۲٣ء‏ والامسام المرشد بالل قي (الأمالي 
الخمیسیة)۹/۱ء وعشرات المضادر غيرها. 

(۲) حديث: ((نية المؤمن خير من عمله)). 
أورده في (موسوعة أطراف الحديث النبوي)١١/57:‏ وعزه إلى الطبراتي في 
(الكبير) ۲۲۸/٦‏ (إتحاف السادة المتقين)١١/5١:‏ (تهذديب تأريخ ذمشق) لابن 
عساكر ۳١٥/٤‏ وف (حلية الأولياء) ۲٥٢/٢‏ رت (تأريخ بغضدام)۲۳۷/۹ء وف (كشف 
الخفاء) 78/7 4: وغيرها. 

(۳) في الأصل (أ) حاشية: ومن الأدلة قوله تعالى: #وذروا اهر الإثم وباطنه. إن الذين 
يكسبون الإثم سيجزون بما كانوا يفرون4؛ فوعد الجزاء لمن كسب الإثم ظاهرا وباطناء 
عبدالله بن يحيى بن عبد الله بن عثمان لطف الله به. 


ا ا کے 


مع سے ےس جع فیا 


[الرد على من يقول بأن النبوة والإمامة جزاء على الأعمال] 
فا 


في قول من يقول: إن النبوة والإمامة جزاء على الأعمال» ويحتج بقوله تعالى: 
انهم لهاب اليا وہ واب الآخرة» ال عراد:ه»٠]»‏ وبقوله تعسالی: 
#إلئن أشركت لَيحبطن عمك [الرمر:ه>]ء وزعم المخالف أن هذه الآية تدل على أن 
البوة عمل البى. اانا لی کات قعل الما سس طا بے سی با اه 
[وذلف]؟'" ايا سائغ قي اللغة ف قوشم ٹیا يتب قهو تاب, 

الکلام في ذلك: إن النبوة لو کانت:فعل النی ص۴02" لكانت إنباء لإبانة فل 
من أفعاله» وإلا فالمسلمون يفعلون مثله من صوم وصلاة» وحج وحهاد» وغير ذلك 
من فعل ا حوارح؛ وعدل وتوحيد» وتضديق» ووعد ووعيد» وغير ذلك من سائر 
الاعتقادات» وكان لابد أن يكون الكل تیا أو بعض نی؛ أو إماما أو بعض إمامء 
وهذا لم يقل به أحد من العقلاء مؤمنهم ولا كافرهم. 

وأا الحجة يقوله تال : «إقاتاهم الله ثواب الانے وس تواب 
الآخرة14آل عمران:۸٤٤]ء‏ فما في هذا الظاهر من دلالة على أن النبوة ٹسواب ولو 
كانت جزاء على الأعمال» فالجزاء فعل الحازي لكانت فعل الله تعا ی على هذا 

التأويل» كما أن الثواب فعل المثيب لا فعل ا مثاب وكذلك الآيات الى فيها ذکر 
احسٹینء كو له تعالى : و كذلك نجزي المحسنين) [يرسف:!؟: Ea‏ ومسا 
شابهه لا ظاهر ف ذلك يدل على ما ذهب إليه المخالفون في الدین؛ فإن قالوا إلا 


)١(‏ سقط من (أ). 


—. ل 


جوع المتصومري 3 سس .سے مسائل متذرفة 
التأويل فنحن أولى به منهم لكوننا أهله» فنحن نقول: ثواب الدنياه والذكر 
الجميل» وثواب الآحرة هو المنازل في الجنة؛ وذلك مستقيم؛ لأن الثواب يقترن به 
التعظيم والاجلال وهو يجب من نابي الفعل» وقد تأحرت الملاذ والمسافع إلى دار 
الآخرة عن دار التكليف» فبقي الإحلال والتعظيم في هذه الدنياء والثواب المستحق 
هو ثواب الدنيا وحسن ثواب الآخرة فيما بعد؛ ولولا عمى بصائر القوم با خذلان 


وأما احتجاجهم بقوله تعالى: وتن أشركت ليحبطن عملك #[الزمر:ه:]» ذهو 
أبعد عن المراد» وأنأى عن العتداة: 
والكلام في ذلك: إن الله تعالى قدعلم أن.نبيه لا يشرك» وإنما جعل [ذلك]!'' 
فيلا عا المعلوم حلافه ليقول المسلموك: إذا كان ثبية.وهو نبيه إذا أشرك حبط عمله 
فكيف بنا ولسنا مثله في حاله. 


وأما ظاهر الآية فإن ذكر النبوة فيها أو الدلالة على أنها عملء لولا أن الله تعالى 
وكل القوم إلى أنفسهم فتاهوا في الضلالة وخبطوا في الجهالة فنسأل الله التوفيق. 

والنبوة هي الرسالة بحيث لا فرق بينهما كالجلوس والقعود» لا نقول: هو نبي 
وليس برسول» ولا رسول فليس بنبي» وهي فعل المرسل لا إشكال في ذلك, 
وكذلك الامامة فعل الأمر بها لشخص من الأشخاص كما في علي عليه السسلام 
وولديه» أو لمن وجدت فيه صفته كما في سائر الأئمة من أولادهماء فتلك إمامة 
بالنص وهذه بالصفة كما يقول: من كانت صفته كذا وكذا فقد أمرهم بكذا 
وكذا؛ لأن الله تعالى أمر بالجهاد» وإقامة ا حدود؛ وإنفاذ الأحكام» وتجييش 


)١(‏ سقط من (أ). 


ا 


مسائل متفرفة سے شس سہ سس ہے ا جحوع النصرري 
الجيوش» ذلك لا يكوت إلا برٹیس: فأعلم'الل تغاق به خخا فقال تسا ی: 
«إيامعشر الجن والإنس إن استطعتم أن تنفدو امن أقضَارٍ السماوات والأرض 
قانفڈوا لا تنفدو إلا ِسلْطَان4[ر::-]ء فهذا بحمل احتجنا فيه إلى البیانء فقال 
تعالى: من يهدي إِلَى الحق أحق أن يبع أمَنْ لا یھدي إلا أن یھدی قَمَالكُم 
كيف تحكمون4إبرنس:ه+]» فوقع بعض بیان فأتى قوله تعالى: فإوَعَدَ الله الذيسن 
آمنوا منكم وعملوا الصالحات ٠‏ ليستخلفنهم في الأرض#[لنور:ه5]. فجمع قوله 
تعا ی: آمنوا 4 جميع الاغتقادات» وقوله: 9وَعملُوا الصالحات) جميع يع الأعمال ف 
الطاعات» والله لايخلف ال یعاد فالخلافة لمن هذه حاله» فإذا اجتمع العلم والسخاء 

والشجاعة اد والزعد والقوة على تدبير الأمر وغند ذلك يحصل الفضل لا محالة 
ہی كلمتين من ای 

قلنا: لأن الله تعالى أمر .عو دتهلم وی یا ومودة ال ژمنین E‏ وحض 
رسول الله کر بالآيات الخلومة عل واف أخضا سديداء افا ذلك نوت 
الإمامة حم دون غيرهم؛ لأنه قد حصل فيهم [ما]”''م يحصل ف غيرهم» فلو كان 
اتباعهم بالظن إلا أنه الأقوى لقوة أمارته لما جاز العدول إلى غيرهم فكيف وهو 
نابت بالعلم. 

وأما احتجاجه بالتصريف في: نباء ينبو» فهو نابي» فهذا أبعد وأبرد؛ لأن 
التصريف يصح في أفعال الله تعالى بالاجماع کقولنا: طال» يطول N‏ وی کی 
طويل؛ وسمن؛ یسمن سمناً فهو سمين» وحسن؛ يحسن حسناً فهو حسصین: 
وذلك إنما يثبت قي ثبات النبوة الذي هو الارتفا ع» فإن كان ذلك فاللہ [سبحانه]9) 


)١(‏ في (ب): لا حاله تحت كلمتين من الآية. 
(۲) سقط من (أ). 
(۳) في (ب): تعالى, 


1 


یو ا چ س > :گت ھ +2 08 
الذي رفعه فالرفع فعل الرافع لا المرفوع» وإن كان معنی الإخبار والاعسلام فساللہ 
تعالى الذي أحبرہ وأعلمه بالغيوب بغير واسطة بشر وذلك معنى الرسالة؛ فلو 
كانت النبوة تصح بمطلق الرفعة أو الإخبار والإعلام لكان الكل نبیاء فاعلم ذلك. 


مسألةإ[إسقاط التوبة للعقاب] 


قال أيده الله: جرت المراجعة في مسألة إسقاط التوبة للعقاب هل تسقط بنفسها 
أو بثوابها؟ 

قلتسا: بل بنفسها إذ لو كانت بغوابھا أدى إلى [آن]'' یکون :لواب توبة 
المشرك أعظم من ثواب الأنبياء من حي ث أن ثواب البي جلا E E ITY‏ 
شركة؛ وعقاب ش ركه يسقط بثوايت التو بة فیتخب أن يحون أكثر منه أو يتساوياء 
قال ا معترض: إنما يلزم لو كان عقاب شرك النبي مثل عقاب شرك غيره» فأما وقد 
علمنا أن البی لو وقع منه الشرك کان عقابه يزيد على عقاب شرك غيره ممن لیس 
بني أضعافاً مضاعفة لعظم موقع معصيته وكذلك طاعاته. 

لواب عن ذلك: إن التوبة تسقط الذنوب بنفسها ويبقى ثواب فعلها 
فضلة عليها فلا يتوجه السؤال. 

وأما قول المعترض: إن عقاب معصية ابي تضاعف اا كثيرة [فلو]7) وقفنا 
لاف على دلي زا العمزن انها بأد قات می کہ وہ کون اعت عیکتا بد 
کی شو 16 لاک مو مي یی اطاعات شوہ لهرت ق اتل مها ھی الا 
بلا سابقة إحسان له» وإنما ورد أن مضاعفة الثواب والعقاب لأهل الفضل والشرف 
)١(‏ سقط من (أ). 
(۲) في (أ): فلم» وهو خطأ. 


ا 


مسائل متففة ا وع المنصومري 
كما ورد ق نساء البى ار وأهل بيته اك ولا نعلم من الحسنات كبيرة إلا 
التوبة» والكبيرة يشترك في حكمها الأنبياء اة وغيرهم من الطاعة والمعصية 
فاعلم ذلك» على قدر الاشتغال في الخاطر. 





مسألة [في تائب لا يقف عن الفكر في المعصية] 


عن التائب الذي لا ينتزع من قلبه تصور المعصية والفكر فيها إلا أنه قد أضرب 
عنها وألزم نفسه ألا يعاود إليها؟ 
الجواب عن ذلك: أمر لا يتمكن المكلف من دفعه عن النفس لا يتعلق به 
اناغ بل سفن مكمه خن اید لأ هيات ستحانة :ھا كلق الت ماک نے 
دون ما لا يمكنه» ولولا تلك ا خواطر الما صح التكليف» لأنها الأصل في مشقة 
ارك ولولا تردد الداعي إلى الفعل لم يكن :في الترك ثواب» ولكن هجر المعاصي 
طاعة كما أنه لا ثواب لنا في هجر ما تكرهه نفوسناء وإنما تصح توبته بالاستمرار 
على الامتناع من القبيح ومنع النفس عن ذلك» ولا يكون لما يتردد في القلب حكم 
إن لم يمكنه دفعه. 


مسألة[فيمن تاب وعليه حقوق] 


فيمن تاب وعليه دين للخالق والمخلوقين من دماء وأموال» وكان قبل وفاته أو 
في خلاهٰا قد تاب وأصلح وعلم منه المولى تبارك وتعالى أن لا مرجع إلى ما تاب 
عنه» ولا مال له فيقضي» ولا يوصي بالقضاء فيه» غير أن الأرض دائرة لا تحسرث 
كيف الحديث فيه وق خلاصۃ؟ 


٣٣ ٤ - 


ا وع المنصوري مسال متقرقة 
اللجواب عن ذلك: إنه إذا تاب وعلم الله تعالى صدق توبته غفر له ذثوب ے 
وتحاوز عن سيئاتهء فإن كان لا مال له ول يجد ما يقضي تضی اللہ سبحانه عنه يوم 
القيامة من أعواضه المستحق على الله تعالى: يزيد المؤمن ڑ نعمتة ويس قط عن 
العاصي من عقابه ويقدر ما استحق على صاحبه؛ والله تعالى يعلم قدر ذلك. 


في شفاعة البى ع لمن هى من الخلق» هل لأهل النار المستحقين» [أم لأهل 
التقصیر]!'' ام لأهل ا جحنة ۰ سی رقلالل شر ؟ 

اللجواب: إن الشفاعة لا تكن لمق یکیتحق النار من الفساق والكفار» لقوله 
تعالى: ما للظالمين من حمیم ولا شقیع یَطاع)4[تا:۸:]ء وهم ظالمون بالإجماع؛ 
وقد نفی الله سبحانه طاعة شفیعھم فلا يجوز أن يشفع لهم النبي َء إن أطيع 
أثبتنا ما أخبر الصادق سبحانة بنفية | ذلك :لا يجوزء وإن لم يطغ كان تضغیرا لمنرلته 
وذلك لا يجوزء ولا خلص من ذلك إلا [القضاء]”'' بأنه لا شفاعة لهمء وإنما تكون 
للمؤمنين ليزدادوا نعيما إلى نعيمهم» كما يشفع إلى السلطان في الزيادة في رواتب 
الأمراء ورفعهم من منزلة إلى ما هو أعلى منھا. 


فيمن نصف عمره أو ثلئه أو شيء منه كما یرضی الله تعا ی ئم عصى ومات 
)١(‏ سقط من (أ). 


(۲) سقط من (). 


-۵ص, ل 


مساق شر ہہ 





ا جوع المنصومري 
على معصيته تلك» هل تدخله تلك المعصية نار جهنم ويحبط عمله في قادم عمره 
[آو] هو مثاب على ا حسن معاقب على القبیح؟ 

الجواب عن ذلك: إن الأعمال بخواتمھاء فإن حتم عمله بالتوبة هدمت ما 
تقدم وإن كافراء وإن حتمه بكبائر المعاصي أسقطت ما قبلھاء على أنه لا بد من 
الحساب بالحسن والقبيح» ولكن الكبيرة من الحسنات -ولا تعلمها إلا التوبة- 
تستغرق اُجزاؤھا أجزاء المعصية ويبقى منها فضلةء وكذلك الكبيرة من الماصي 
تستغرق أجراؤها الطاعة وتبقى فضلة. 


مسألةإهل لأهل الجنة رغبة إلى الشهوات] 


قي أهل ال حنة هل الدواعي متوفرة لهم إلى الطعام. والشراب والنکاح وغيره» قال: 
فان كانت الدواعي باقية وجازت عليهم كان.هناك شيء من ال م والمضرة» قال: 
وإن لم يجر عليهم فكيف يلتذون بغير داع؟ 

اللجواب عن ذلك: إن الدواعي في الآخرة أقوى منها في الدنيا إلى جميع 
المشتهيات واللاذ ولولا ذلك لما كملت اللذة» ولا تمت النعمة ولا يلحقهم ألم 
ولا مشقة؛ لان المشقة اما تلحق من دعا الداعي ولم يحد مشتهاه 
أو لم يتمكن من نيله» فأما مع وحدانه والتمكن منه فإن ذلك أتم اللذة وأكمل 
النعمة» وذلك معلوم ظاهر لمن يريده. 


)١(‏ في (ب): أم. 


ا ات نے 


المجموع المنصوسري یگ آ 7 7 سم ‫ص مککللتنکانزلالزنک ''ؾيلاُ21ْٗ ک گ گکگ‪گکُکَھ 9694 م 


[مسائل القرطاسين] 
وأما مسائل القرطاسين فمتشعبة منتشرة» ولعل ما يختويان عليه يتحصل 
في أربعة فصول» وإن كان یدخل بعض الفصول في بعض. 
الفصل الأول: الكلام في طريق الإمامة. 
الفصل الثاني: في الدلیل على صحة ما ذهبنا إليه في ذلك. 
الفصل الثالث: في إبطال 7 ريحي ريق ا سوى ما نذهب إليه. 


الفصل الرابع: الكلام في أحكام المخالفين ومنازلهم» وبذلك ترجو تمام الغرض 
با راب إن شاء الله تعالى. 


[الكلام في طريق الإمامة | 

أما الفصل الأول: فاعلم أن الخلاف في الصدر الأول وقع في طريق الإمامة 
فقال قوم: طريقها النصّ من الله تعالى ومن رسوله قد وهذه طریقتدسا ومن 
وافقنا من الإمامية وإن خالفوا في كيفية وقو ع النص في ذلك على ما تحدہ و 
إن شاء الله تعالى» وقال آخرون: طريقها العقد والاختیارء وهذه طريقة المعتزالة 
ومن قال بقوفاء نم حدث بعد ذلك تفاصيل. 

وأما بعد الصدر الأول فاعلم أن رأینا أن طريق الإمامة بعد الأئمة الثلاثة الذين 
هم: أمير المؤمنين». والحسنء والحسين الس هي الدعوة والخروج مع كمال 
الخصال المعتبرة في ذلك» عند جمهور العتزلة طريقها العقد والاختيار أولاً وآخسرا 
مع أنهم ما حالفونا في إمامة أحد من آبائنا على كافتهم السلام لکن ادعوا ثبوتها 


اا 


الاخخیارہ وإن کان قد وقع العقد لیر مهم الف على و الاکید ان کان ما 
ذكرنا هو الأصل في ذلك. 

وذهيت الخوارج ومن قال بقولما إلى أن طريق الإمامة الصلاح في الدين وأنها 
جزاء على العمل. 

وذهبت الحشوية ومن رأى برأيها أن طريقها القهر والغلبة. 

يي لامي 0 واو 
يقولون: [إن]”“ طريقها النص ا حلي في الأئمة الثلاثة» وفيهم من يدعي ذلك النص 
أيضاً في تمام اى عشر من أولاد الحسين عليه السلام. 

ومنهم من يتوحى [طريقا أرى]”" لکن ما يبطل عليهم به أن النص الحلي لم 


يردء يأتي على سائر ما يدعونه في ذلك أولاً [وآحرا] © » والله ولي التوفيق. 





[الكلام في صحة ما نذهب إليه في الإمامة] 
نی ا پو یت ات 
ANY‏ ریغو جو إن رک 





)١(‏ زیاده في (ب). 

(۲) سقط من و 

() في (ب): طرقا أخر. 
(4) فی (ب): وأخيرا. 


2 


ا جموع المنصوري مسائل متفرفة 





تخ ال سے خی 


الله اا والذین آمنوا الذين يقيمون الصلاة يوان ال زکساة وهس 
راكع ون [لائدة:هه]» وهو عليه السلام المراد بقوله: #الذين آمنواي بإجماع العغررة 
على ذلك» وعلى أنه الذي آتى الزكاة راکعا واستفاض بذلك الخبر» ونحن نرويه 

بالإسناد الصحيح» فأثبت الله تعالى له الولاء على الكافة كما أثبتها لنفسه ولرسوله 
عليه السلام وهي ملك التصرف فيهم والرئاسة عليهم» كما يقال: هذا ولي المرأة 

واليتيم والدار الذي يملك التصرف فيه» وكذلك ول العبد والأمة وذلك ظاهر في 
اللغة من معنى هذه اللفظة» وإجماع أهل البيت حجة لقوله تعالى: #ملة أبيكم 
اهم هو سکم الم من قبل في هذا يكو الول شود عك 
وَتَكُونُوا شُهداءَ عَلَى الناس4[لحج:م؛]» وهو سبحانه لا يختار للشهادة من يعلم 
إجماعهم على ضلالةء وقد حرج سائر ولد إبراهيم من هذا الظاهر الإجماع وبققي 
أهل بيت البی فر [داحلين] ‏ تيه وإلا عري:اللفظ عن الفائدة وذلك لا 
يجوزء فثبت بذلك كله أنه عليه السلام هو الإمام» وكذلك قوله : : ررمسن 
كنت مولاہ فعلي مولام بعد قوله: برألست. اول بكم من أنفسكم؟ قالوا: بلسى 
قال: فمن كنت مولاه فعلي مولام''“[وموی]''تستعمل معنی أولى وهو أحد 

حقائقه» قال الله تعالى: «إمأواكم الناو هي مولا كم وبئس المصير) [الحديد:ه ]١‏ معتاہ 

هى أولى بكم فيكون عليه السلام أولى بالمؤمنين من أنفسهم» كما كان ذلك 
سے وقد روي ذلك بالإسناد عن الصادق جعفر بن محمد عليهما السلام وقد 
سثل عن معنى الخبر؟ فقال عليه السلام: سثل عنھا والله رسول الله اا فقسال: 
ررالله مولاي أولى بي من نفسي لا أمر لي معهء وأنا مولى المؤمنين أولى بهم من 
3 ھی و عله 
(۳) في (ب): ولا تستعمل ععنی أولى) وهو خطا۔ 
ا 


مسائل متفرفة ا حموع المنصورىي 





أنفسهم لا أمر لهم معي ومن كنت مولاہ أولى به من نفسه لا أمر له معي فعلی 
مولاه أولى به من نفسه لا أمر له معه”'2 وهذا نص كما ترى فيما ذكرناه وذلك 
يفيد الإمامة فثبتت إمامته بذلك» وكذلك قوله يه لعلى عليه السلام في مواطن 
عدة: ررأنت من .منزلة هارون من موسى إلا أنه لا بي بعدي)”' فأثبت له جميع 
منازل هارون من موسى إلا النبوة» ومن منازل هارون من موسى 
۔ غليهما السلام ‏ استحقاق الخلافة لقوله تعا ی: «إوقال موسى لآخيههَارونَ 
اخلفني في قومي وأصلح ولا تتبع سبيل المفسدين4 الأعراف:14]؛ والإجماع على 
أنه لو بقي بعده لكان أحق الخلق بالتصرف ف أمته ومن منازله منه الشركة ف 
الأمر وشد الأزر لقوله تعالى حكاية عن موسى: إواجعل لي وزیرا م من أهليء 


هاروت أخي» اشدد : به أزري, وأشركه في أمري 4 [مد. ۳٣۱٣-۹:‏ فاجاب الله سبحانه 
سؤاله فقال: قد أوتيت سؤّلّك ياموسى [لہ |۳٦:‏ ولا شك أن الخلافة في الحياة 





)١(‏ حديث الغدير حديث مشهور أخرجه الإمام محمد بن سليمان الکوٹی في (مناقب أمير المؤمئين) 
بأرقام ۸٦۸۶۸:۸۵۰٥ ۸۵۲ ۸۵۰ ۸ئ٦١٦ ٤ ۱۰ ٠ ١١‏ ۸۷ ۸۷۰۱۰: كنبال ۸۷۷ LAVA‏ 
۹۱ ۸۸۰۷۸۸ ۸۹۱ ۸۹۳: 5528534 1 ۰ء 6 أقع ATTY‏ ۹۹۳۵ء APA‏ موقن 
۱ء ١ء‏ 345) وأخخرجه الإمام المؤيد بالله أحمد , بن ا حسین الهاروني في (الأمالي الصغرى) 
بتحقيقنا ص ۰ OED‏ وقد أوردٹا له تخريجا مطولاً من ۹۳-۰ نفس المصدر. وانظر 
تخريجات ا حمودي للأحاديث السابقة قي (مناقب أمير المؤمنين)؛ وانظر أيضاً: : کتاب (العمدة) 
لابن البطريق من ص۹-۹۲١١»‏ و(موس وعة أطراف الحديث التبوي)//. ٣٦٥٣-٦٥‏ 
و(الإحسان قي تقريب صحیح ابن حبان) جه /١‏ برقم( ٠‏ ۰ | )» ومناقب ابن المغازلي 
من ۲۹١۳ء‏ و(الأمالي الخميسية) ١55/1‏ ١١٤١ء‏ (لوامع الأنوار) ١٤٦4ء‏ وف الحديث وطرقه 
كتب ورسائل وبحوث وفصول يصعب استيفاؤها. 
(؟) حديث المنزلة» حديث مشهور» أحرجه الإمام المؤيد بال أحمد بن ا حسین الماروتى في زالأما ی 
الصغرى) برقم( 2٠١5 ء٠١ ٤ص)٢ ٠‏ وقد أوردنا الكثير من مصادره في تحقیقنا هذا الكتاب. 
انظر ص ۱۰١ 41١١©‏ وهو في (مناقب أمير المؤمنين) محمد بن سليمان الكوق تحت أرقام 
(٤٤١ء LETE ٤٤٤1٤٤ ی٤٢٤٢ ETE ٣٤٤٤ +١٦١٤٤‏ لقف CEE‏ می .وی EF‏ 
٦۸٤-۷٤ )۰‏ وقي (مناقب ابن المغازلی)۳۷-٤٣.‏ وانظر (موسوعة أطراف الحديث 
النبوي)؟/1 4 هع وكتاب (العمدة) لابن البطريق ص٤ .۱۳۸-۱٢١‏ 


حا قات 





وبعد الوفاة وشركه ق الأمر وشد الأزر فيد الامامة وزائدا عليها فتبت بذلتَك 
إمامته عليه السلام. 

وهذه جمل متی وقف عليها من له عهد بالاستدلال أمكنه تفصيلهاء والله 
را حسن والحسين إمامان قاما أو قعدا وأبوهما خير منهما» وفي هذا نص صريح 
وفيه تنبيه على إمامة أبيهما عليه وعليهما السلام لأن غير الإمام من لیس بنبي لا 
يكون حيرا من الأمام فثبتت إمامتهم اع . 


[إبطال ما يدعى طريقا للإمامة من غيرنا] 

وأما الفصل الثالث: وهو الكلام قي إبطال فيما يدعى طريقا إليها سوی مما 
نذهب إليه فاعلم أن له تعلقاً ما قدمنا من إمامة الأئمة اف وا نعتقدہ من إمامة 
سائر آبائنا اك وأن طريقها الدعوة. 

ونحن نذكر أن الدعوة طريق لإمامة آبائنا من بعد الأئمة انل وندحل في 
أبنائه إن شاء الله تعا ی. 

الكلام في سائر المخالفين في طريقة الإمامة على وجه يليق بهذا الموضع من 
الإيجازء فنقول: إن الكلام في ذلك يقع في ثلائة مواضع: 

أوها في المنصب: ومعناہ أن الإمامة لا تجوز إلا فيمن كان أبوہ من ولد الحسن 
أو الحسين عليهما السلام. 


د وت 


مساثل متفرفة 
وثانيها: أن الدعوة طريق الإمامة. 
وٹالٹھا: الشروط المعتبرة في الإمام وهي: العلم» والورع» والفضلء والشجاعةء 
والسحاء» والقوة على تدبير الأمر ؛ أما الذي يدل على الأول فإجماع الأمة على 
حوازها فيهم واختلافها فيمن سواهم بعد بطلان النص على أعيان الأئمة الذي 
تقول به الإمامية» والإجماع حجة ولا دليل على حلافه. 
أما أن الأمة أجمعت على ذلك فلأن المعرض للمنصب افتزقوا على ثلاثة أقوال: 
اخوارج والمعتزلةع والزيدية. 
فقال ا خوارج: الإمامة جائزة في [جميع]”'' الناس وهذا باطل؛ لأن الإمامة أمر 
شرعي لا محال للعقل فيهاء من حيث أنها تقتضي أمورا ضارة ينفر العقل منهاء 
مثل: القتل وأخحذ الأموال طوعا نپ کا وصرفها 2 مستحقها [والحدود] وما 
شا كل ذلك» وليس في الشرع ما يدل على جوازها في الناس كلهم» وبذلك يبطل 
قول من يدعي طريقها الارٹ والقهر والغلبة؛ لأن لا طريق في الشرع یقتضی 
التصرف على الناس في أمور تصرهم. 
وقالت المعتزلة بجوازھا في قريش وحدهم» وسنتكلم عليهم فيما تفردوا به 
ا شاع الله تقال. 





اججموح المنصورى 


وقالت الزيدية: إنها جائرة في ولد الحسن والحسين ‏ عليهما السلام ‏ دون 
غيرهم» فمن أجازها في كل الناس فقد أجازها في ولد الحسن والحسين؛ إذ هم من 





)١(‏ في (ب): في كل الناس. 
(؟) سقط من (أ). 


۔٣٤٣٣٤٣-‎ 





ا وع المنصوسري ۱ : ۱ مسائل متفرفة 
الناس بل من خيرهم» ومن أجازها في قريش فقد أجازها في ولد الحسن 
والحسين؛إذ هم من قريش بل من خيرهم» ومن أجازها في ولد الحسن وا حسین فقد 
حصل له الإجماع على ذلك. 

وقلنا بعد بطلان قول أصحاب النص وهم الإمامية فإنهم لا يعتبرون منصبا 
مخصوصاء وإنما يعولون على النص» فمن وجد فيه فهو إمام ولو كان من أي الناس 
كان ولو أغلق بابه وأرخى ستره. 

والدليل على طف ما ادعوه من التص الذي هذا حاله أنه لو كان صحيح] 
لكان معلوما لاذبة؛ لأن فرض الإمامة عام كعموع الصلاة والصوم وا حج؛ ومعلوم 
أنه ليس معلوم للجميع؛ فبطلت دعوى ثبوته؛ إذ لو جوزناه لقدح في سائر أركان 
الدين من صلاة وصوم وحج وغير ذلك على ما هو مبسوط في مواضعه. 

وأما بطلان قول المعتزلة فسيأتي إن شاء الله تعا ی؛ وأما أن إجماع الأمة حجةء 
فلقوله تعالى: ومن یشاقق الرسول هن بعد ما تبین له الهدى ويتبع غير سيل 
المؤمنين نوله ما تولی ونصله جهنم وساءت مصيرا#[نساء:ه11]» فالله تعالى توعد من 
حالف سبيل المؤمنين كما توعد من شاق الرسول» فكما أنها تحب متابعة الرسول 
وتحرم مشاقته فكذلك المؤمنين. 

قلنسا: يعن أن إجماعهم حجة إلا أن متابعتهم واجبة ومشاقتهم قبيحة. 

وأما أنه لا دليل على حلاف ما اعتمدنا عليه فما قدمنا من أن الإمامة 
أمر شرعی وليس قي الشرع ما يدل على حلاف ما ذكرنا. 

أما الآرث والقهر والغلبة وجزاء العمل فقد قدمنا منه طرفا. 

وأما العقد والاختیار كما تقوله المعتزلة فهو بناء على الإجماع من الصحابة على 


سم سم 


ماف تة الوع المنصومري 
إمامة أبي بكر وهو باطل فإنه ما وقع هناك إجماعء بل الخلاف واقع من أول الأمر 
إلى آخره؛ ولان دعواهم الإجماع إما أن يحصل عن طريق أو لا فإن كان لا عن 
طريق كانت فاسدة» وإن كان إجماعهم عن طريق فهل هي عقلية أو شرعية؟ 
وبطل أن تكون عقلية لما قدمنا ولأنهم لا يقولون بذلك؛ وإن كانت شرعية فليست 
إلا من الكتاب أو السنةق ولا شك أنه ليس فيهما ما يدل على کون العقد طريقف) 
للامامة فبطل ما اذعوه على الصحابة [إذا]“ كان في ذلك إجماعهم بغير دلالة 
عقلية ولا شرعية وذلك لا يجوز عليهم. 

وأما أن الدعوة طريق ثبوت الإمامة» فاعلم أن معنى الدعوة هو التجرد للقيام 
بالأمر والعزم عليه» وتوطين النفس على احتمال أثقاله» ومباينة الظالينء ولإ 
حلاف بين الأمة ف أن الإمام يجب كونه.علئ هذه الصفات بعد بطسلان قول 
الإمامية؛ ولا دلیل على کون غيرها:طريقاً إلى الإمامة؛ فلو بطلت الدعوة فر ج 
الحق عن أيدي الأمة وصار كل فريق متهم أيقول: هو باطل؛ وذلك ينقض کون 
إجماع الأمة حجة وذلك فاسد. 





وأما کلام من اعترض هذه الطريق من المعتزلة وغيرهم فإنه لا يصح أن يدعو 
إلى نفسه إلا بعك كوثة إَمَاماً : 
وا ج-واب عنه: [إنه] قد بينا معنى الدعوة» وأنه التجرد للقيام بالأمر 
والعزم عليه وتوطين النفس على احتمال أثقاله» ومباينة الظالين» فمتی حصل على 
هذه الأمور وكان من المنصب الشریف مع كمال الخصال اليّ تقدمت؛ ثم دعا 
الناس إلى نفسه والمعاونة على طاعة الله عز وحل» والأمر بالعروف والنهي 





)١(‏ في (ب): إذ. 
(۲) في (ب): أن. 


٣٣ج‎ - 


اٹحموع المنصوري ببح مسائل متفرفة 
عن المنكرء وإقامة قناة الدين لزمتهم إجابته» ووجب عليهم طاعته؛ فمعنى الدعوة 
حلاف الدعاء إلى نفسه كما قدمناء وهو واضح لمن تأظلة بع اللإنصاف وا حمد لله . 


وأما الکلام على اعتبار الشروط فقد دحل في أثناء كلامنا. 


[أحكام المخالفين في الإمامة ] 
وأما الفصل الرابع والكلام في أحكام المخالفين في الإمامة 
فاعلم أنها متى صحت إمامة أمير المؤمئين عليه السلام .ما قدمنا فالمنحالف 
في ذلك إغما یکون کافرا أو فاسقا أو مخطئاء وهي الأمور الثلاثة قد كانت ثابتة 
في أمره عليه السلام. 


أما الكفر فقد أجمع أهل البیت اتيف .على كفر معاوية ويزيد ‏ لعنهما الله 
تعالى ‏ وهو مذهب عامة المعتزلة؛ لأن معاویة وضع الحبر في هذه الأمة وقال بے 
واستخلف زياداء وقد قال طفق : : ررالولد للفراش وللعاهر ال حججں!'' والخبر مشهور 
عنزلة إنكار الشريعة. 

ولك فة لماز ين تاس وقد قال كا لعدارت رلك الققسة الباغينة: 
وخر زادك صاع من لبن(" والخبر لا إشكال فيه» وتعليل معاوية بأن علياً عليه 
السلام قتل عمارا لأنه الذي حمله على أسياف آهل الشام» يلزمه أن بون 


)١(‏ سبق خريجه. 

() حدیث: تقتلك الفئة الباغية» حديث مشهورء لا يكاد يخلو هنه كتاب من كتب الرحال الي 
ترجمت لعمارء ومن كتب السئن وكتب التأريخ الي تعرضت الموقعة صفين. وانظر بعض مصادرہ 
عند القوم في (موسوعة أطراف ا حدیث النبوي) ١/4‏ 4 . 
اما کتب الشيعة فيضعب عتابعته فيها. 


-ه4م- 


مسائل متفرفة - ےےتسشےسس سس سس ہہ لے ا وع النصوري 
البى ع قتل عمه حمزة حين حمله إلى أُحد وذلك من العظام. 

وكذلك فوضعه اللعن لأمير ا لؤمنین عليه السلام على المنابر حين سأله ابن 
عباس أن بسك عنه» فقال معاوية لعنه الله : والله لا أمسك عن سبه وثلبة حى 
ينشأ عليه الصغير ويهرم عليه الكبيرء فإذا ترك قيل: ترك السنةء وم يزل ذلك إلى 
أن قطعه عمر بن عبد العزيز. 
عليه السلام. 
الشرور إلى غير ذلك. 

وأما الفسق: فاعلم أن ا حخارج على أمير المؤمنين بعد صحة إمامته فاسقء فكيف 
ججراهم» فمن صحت توبته فقبوها إلى الله تعالى» ومن مات على حاله كان من 
المالكين. 

وأما التخطئة فهى لازمة لكل من قصر ف النظر في الأدلة الدالة على إمامة أمير 
المؤمنين عليه السلام؛ لأن الواجب كل الإمعان فى ذلك» وهذا بناءً على أن 
النصوص على إمامته عليه السلام نصوص طريق معرفتها الاستدلالء ولیسث 
بصريحة بحيث لا يخفى المراد على السامعين ھا؛ لأن الأمر لو كان كذلك لكان 
المنكر لإإمامته والساكت عن النكير والعاقد عقوت كه فار لخلافهم للنسں 
الظاهر المعلوم كما في المنكر لسائر النصوص العلوم. 

ومعلوم أن الأمر كان بخلاف ذلك كما قدمنا عند الكلام على الإمامية؛ وقلنا: 


= 


شیع اموي ےس ٠ْ‏ ا لے ساق رہ 
لا نحكم على من أخطأ بالتقصير في الأدلة الى هذه حالما بكفر ولا فسق؛ لان 
الکفر والفسق لا يثبتان إلا بدلالة قاطعة من عقل أو نقلء وذلك مفقود هاهنا؛ إذ 
المرجع بحکم الكافر والفاسق إلى أن عقاب معصيتهما أحبط ثواب ما فعلاہ من 
الطاعات» وذلك مما لا نعلم إلا توقیفاء ولو علمنا ذلك بکتاب أو سنة لكنا أول 
من يجري عليهم ما يستحقونه من الأحكام» فعلي عليه السلام والدناء والحق حقنا 
لکنا عملنا مقتضى الأدلق ووقفنا حيث أوقفنا الدليل فلا مغمز عليئا قي ذلك» وقد 
بطل الطرفان وهما: القول بتكفير من أنكر إمامته عليه السلام بالنصء والقول 
بإصابة من تولى الأمر عليه واستأثر ما كان أولى به منه لنص الكتاب الكريم والسنة 
الشريفة» ولزمنا ما يقتضيه الدين القويم» فكلا طرفي الأمور ذميم. 

وقد أثبتنا بحمل متى تدبرها من له بضیرة و إنصاف؛ بلغته إلى اعتقاد الحق وهجر 
الخلافء وكان ذلك مع ما يعرض من 'الأشغالء :ومن الله نستمد التوفيق في كافة 
الأحوال» والسلام عليكم وكافة الاخوان بواحتكم. 


الخجواب في ذلك اتباع الإمام واحب على جمیع الخلق» وقوله لا يخلو إما أن 
يكون في أصول الدين أو فروعه؛ فإن كان قي أصول الدين فالحجة الدليل دون 
القول» وإن كان في فروعه فكل مجتهد من أهل العلم فيها مصيب”' وميدانها 
رحیب؛ ولهذا كان الصحابة رضي الله عنهم يخالفون الإمام في مسائل الفقه فلا 
ینکر عليهم ذلك» وذلك معلوم لأهل العلم» فان حکم الإمام بحكم في مسألة فقهية 
)١(‏ في (ب): فكل جتهد فيها من أهل العلم مصيب. 
ت۷ 


مسائل مثفرفة --ےسہسہہ مسب لس ببسي ا حموع الاصوہي 
وجب على جميع الأمة الانقياد فيه؛ لأن ا حکم بخلاف الفتوى فالتزامه يجب عليهم 


[دعوى الباطنية في الإمامة والرد عليها] 

قال عليه السلام مما دلست به الباطنية على العامة؛ لأن الإمامة لما كانت قي على 

عليه الام بالنض من وسول الله ك ٹم نض بها أميرالؤميين على أ أبي 
طالب عليه السلام على ولده ا حسن: ثم نص بها الحسن عليه السلام على أخييه 
الحسين عليه السلام» ثم نص بها الحسين على ولده علي بن الحسین ال لم 
تدرجت في أولاده على ما هو مذكور عندهم وعند من قال بقوهم. 

قالوا: ولا يجوز رجوعها إلى ولك الحسين عليه السلام لأنها لا ترجع القهقرى. 

والكلام عليهم قي ذلك: إن العلوم عند جمیع الأمم فضلاً عن أهل الإسلام 
إمامة إبرا هيم الخليل عليه السلام وهو ئض القرآن: قال الله تعالى فيه: إإني جَاعلّك 
للناس إهاها 4 [البقرة:4١١]‏ ثم کان القائم بالأمر بعده ولده إسعاعيل علية السلام : لحت 
أخوه إسحاق بالإجماع في ذلك» ثم ولده یعقوبء ثم قامت الإمامة في ولد يهودا 
بنص التوراة» فإن رامت الباطنية صحة مقالتها في أنها لا ترجع القهقرى فليثبتوا 
على دين اليهودية؛ فكل حجة احتجوا بها فهي حجة اليهود في نفي نبوة 
محمد خاد وإن رجعوا إلى الحق وقالوا بنبوة محمد طهر فهو من ولد إخماعيل»؛ 
وقد كانت النبوة والإمامة بالإجماع قي ولد إسحاق» فما ذكروه أنه الموجب 
لرجوعها إلى ولد إسماعيل؛ فهو بعينه دليل على رجوع الإمامة إلى ولد الحسن بسن 
علي ال فتأمل ذلك تصب الصواب إن 07 

ودعواهم ف غيبة الإمام دعوى باطلة؛ لأن الإمامية أكثر منهم أضعافا مضاعفة 
فما راموا به نفي دعوى على غيبة الإمام بطل به دعواهم قي ذلك» وكذلك 


کا ا نے 


ابر لاس و گت۔-پیىس_ جس تحت سس سے مس رفواق وو 
|| کہ وی وال 7 3 و ال 22اک وال | وک والطالقانية 7 وا 1 وو اک 
والو اقفیة' E.‏ ا CEE N‏ ' فكيف تميز دعواهم بالصحة 


)١(‏ الكيسانية: ینسبون إلى المختار الثقفی؛ وقالوا بإمامة محمد بن الحنفية؛ وأنه المهدي» وأورد لخم 
أصحاب الملل والنحل أقوالاً كثيرة في المعتقدات. 
انظر (موسوعة الفرق) ٤-٣٤٤‏ ٤٤ء‏ وشرح (نهج البلاغة) ۷۸/۹. 

(۲) النصيرية: ويقال لهم: الأنصاریة والعلوية: أيضا ینسبون إلى شخص يدعى ابن نصير. انفصلوا عن 
الشيعة الإمامية في القرن الخامس واستقروا في سوريا. 
وقد قيل: إنهم يعتقدون بالتناسخ وألوهية علي وغير ذلك نما لا يصدق. 
انظر المصدر السابق ص” ٠ه‏ . ه. 

(۳) الفطحية: فرقة من الامامیق قالوا بإمامة عبد الله بن جعفر الأفطح. المتوفى سنة۸٤‏ اه وسمرا 
بذلك لأن عبد الله كان أفطح الرأس» وقيل: أفطح الرجلين» وقيل: نسبوا إلى رئيس لهم من 
الكوفة يقال له: عبد الله بن فطيح أو غبد الله بن الأفطح. وهم أحد مظاهر التخبط في الاعتقاد 

عند قدماء الإمامية. انظر المصدر السابق ص7٤٤‏ ے۹ ٠٤٠‏ 

)٤(‏ السمطية: ویقال: الشمطية. قيل: أتباع یی بن میط, وقيل: ابن شميط؛ وقيل: ابن ابي شميطء 
وقيل: ابن شمیط الأحمسي. وقيل: ابن أبي السبط. قالت هذة الفرقة بامامة عبد الله ملقب 
بالأفطح ابن حعفر الصادق. انظر المضدر السابق ۲۸۸-۲۸۷. 

)٥(‏ الطالقانية: قال في (موسوعة الفرق الإسلامية): كانوا من فرق الزيدية وم يزد على ذلك. 
انظر ص٠۰‏ ۳۸. 

)٦(‏ العفرية: هم الشيغة الائنا عشریق وهم فرقة عشھورة::انظر الصدر السابق ص١۱۹‏ وأورد 
أيضا الجعفرية وقال: من غللاة الشيعة يعتقدو ن بإمامة الإإمام الصادق وغيبته ورججحعتة. 

(۷) الواقفة: اسم أطلق على عدد من الإمامية الذين لم يقبلوا بإمامة جعفر أخي الا مسسام العسكري 
ولا إمامة المهدي المنتظر بوصفه عند الاثني عشرية. وأطلق أيضاً على من وقفوا على الكاظمء 
وأنكروا إمامة ولده الرضاء في مقابل القطعية الذين قطعوا موت الإمام الكاظم وقيل غير ذلك. 
انظر المصدر السابق ص۷ .۲۱۸-٥١‏ 

(۸) المغيرية: E‏ حيو ہو کو سا تو مر ہا و 
المقتول سنة5 ١‏ ١هء‏ وقد نسب إليه التجسيم وتكفير الصحابة وادعاء المهدية وادعاء النبوة كما 
تقول الامامیق وق ذلك شك كبيرء فقد حرج بالكوفة في إمارة خالد بن عبد الله القسري داعیا 
للامام محمد بن عبد الله بن الحسن النفس الزكية. انظر المصدر السابق. 

(۹) الغرابية: قالوا: فرقة من الغلاة من ا خطابیةف يتنو | إليهم قولاً مزعوماً مفاده أنْ جبویل آرسسل إن 
علي فغلط فذهب إلى محمد لأنه كان يشبهه. وهذا من خزعبلات مؤلفي كتب الملل والنحل. 
انظر المضدر السابق۳۹۷. 

)١١(‏ ا حسینیة: لعلهم الفرقة الزيدية الذين قالوا بإمامة الحسين ب بن القاسم العياني وأنه المهدي ي المنتظر. 
وقد ارود سام موسرعة الفرق قري آشری بیدا الات لا اس ا انظر ص ٢۱٢۲ء‏ 


ع 


مسائل متطركة ت٠-_-_س‏ اسئٹ یٹ شسٹ سے سے الجفوع المتصوميي 
من دون هذه الفرق» ولكل فرقة من هذه الفرق من الحجج ما هو أقوى وأظهرء 
فلينظر قي ذلك العقل؛ لأن كل فرقة من هذه الفرق تروي بأسانيدها إلى البي فك 
وإلى أمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام صحة دعواها قي غيبة إمامهاء 
فما انطوى به دعوى خصمھم فبمثله تبطل دعواه م فأي الفريقين يكحوق 
أولى بالإصابة. 


[تناقص من يرى إمامة أمير المؤمنين وتصويب من خالفه ] 
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اة 


وأما قوله فيمن [يرى] بإمامة أمير المؤمتين بالنص من رسول الله خر : 
وكذلك نقول بإمامة الحسن وا حَسین عليهما السلام بالنص أيضاء ثم یصوب النفر 
الذين خالفوا عليا عليه السلام وتقدموا عليه وأخذوا حقهء واستأثروا به دوهي 
ويزعم أن تخطئتهم وانتقاصهم يؤدي إلى الوقيعة في الصحابة» ولا يأحذ بإجماع أهل 
البيت الفط من أنهم أخطأوا وظلمواء فعندنا أنه مخطئع في قوله» ومناقض في 
مذهبه» وخارج عن الشيعة بهذا القول والاعتقاد المتدافع؛ لأن عندنا أنهم عصوا 
وظلموا في التقدم على علي عليه السلام لتقديم الله سبحانه ورسوله ظا إياه في 
مقام بعد مقام وملا بعد ملأ وإنما نكف عن سبهم وأذيتهم اتباعاً له عليه السلام 


لأنه كان يبكتهم ويدين خطأهم ولا یسب ولا يؤذي وهو القدوة في الدين. 


)١(‏ سقط من (أ). 


سے چ ات 


او انی سس تق نف 
مسألة [في زواج آدم لبنيه] 

سأل بعض الباطنية عن زواج آدم لبنيه من أين كان ؟ 

ہے ہر رجہ ور إثبات 
الصانع تعالى وتوحيده وعدله وما يجوز عليه وما لا بجوز؛ وما يجوز أن يفعله وما لا 
يجوز أن يفعله» فإذا تقرر ذلك كانت الشرائع مضالح وهي مما تختلف باحتلاف 
الأزمنة والأمكنة والمكلفين» والمأثور في تفصيل القرآن الكريم أن آدم عليه السلام 
كان یولد له ف بطن واحد ذكز وائٹی .لما أراد الله تعالى من انتشار النسل» فان 
يزوج البطن الأعلى من البطن الأسفل» والبطن الأسفل من البطن الأعلى» ويحرم 
على المولودين في بطن المناكحة» فلما انتشروا وسازوا بی أعمام حرم نكاح الأخوة 
وحلت بنات العم» وهذا من نسخ الشرائع للمصاخ) وإغا أرادوا بذلك التوصل إلى 
نكاح أمهاتهم وأحواتهم أحزاهم الله وهم لا يرون بالشرائع ولا بالصانع فافهم 
ذلك. 


مسألة[ني الصحابة الذين تقدموا على علي عليه السلام] 

في الصحابة الذين تقدموا على على عليه السلام ومن اتبعهم وتابعهم كيف 
يجوز الترزضية عنهم وقد عدلوا عمن صحت إمامته عندھم؛ لأن الأدلة على إمامته 
عليه السلام كانت معلومة لهم ضرورة . 

فإن قال قائل: إنهم علموا الأدلة وأنهم [لا]''یعلموا كونهاأدلة:؛ قلنا: 
عن هذا جوابان: 
)١(‏ قي (ب): لم يعلموا. 

إا ت“ 


مسائل متفرفة سسب ےہ .سس سے ا جوع المتصوميي 

أحدهما: أن تركهم للنظر فيها یکون معصية . 

والثاني: أنهم كانوا أعلم مقاصد الكلام ومعانيه من أهل هذا الزمانء فكيف 
يصح بأن يقال: إنهم لم يعرفوا كونها أدلة» فمع هذه الأمور كيف تجوز الزضية 
عنهم» بل لو قال بلعنهم وسبهم والبراءة منهم لكان أسعد حالاً من رضى عنهي؛ 
لأنهم طردوا بنت نبيهم عن مالحاء وآ خرجوها من بيتها وأرادوا تحريق بيتها وققل 
بعلهاء وكان تقدمهم أول حلاف جرى في الإسلام وهو سيب قل أهل 
البیت الفا وطردهم وأخذ حقهم إلى الآن. 

وبعد» فقد ثبت أن من امتنع من إجابة داعي أهل البيت كبه الله على منخريه في 
النار فمن قاتله فهو أكثر ذنبا وأعظم جرماء وقد علمنا أن علياً عليه السلام الو 
أراد أخذ الأمر دونه لخاربوه على ذلك. 

وأيضا فإنهم أمروا بعودة أهل البيت فلم يفعلوا ذلك لما ظهر من رفضهم هم 
وقلة احتفالهم بهم وهو يقتضي زوال المودة» بل رما دل على البغض رفضهم لعلي 
عليه السلام وأحذهم الأمر دونه والاستعتار عليه بحقه» وأحداث عثمان كثيرة 
جمة؛ وتفصيل ما جرى منهم يتعذر إحصاؤه في هذا المودضع ولكن الإشارة 
إلى جمله یکفی. 

للجواب عن ذلك: إن الصحابة عندنا أفضل بعد الأئمة اة قبل 
إحداثهم» وبعد الإحداث لٹا أئمة نرجع إليهم في أمور دينناء ونقدم حيث أقدموا 
ونحجم حيث أحجمواء وهم على وولداہ اسقط وا حادث عليهم وغضبنا فيهم» 
وم نعلم من أحد منهج سب أحداً من الصحابة ولا لعنه ولا شتمه لا في هذة 
حياتهم ولا بعد وفاتهم. 


oN ے‎ 


اوہ ےی مسائل متفرفة 

فالذي تقرر عندنا أن عليا عليه السلام أفضل الأمة بعد رسول لله ع وولديه 
أفضلهم بعد علي عليه السلام لما تظاهر فيهم من الأدلة عن الله بيغ انه و سای و 
رول ال 2 المتقدم عليهم من أبي بكر وعمر وعثم ان نقول بتخطئتهم 
ومعصیتھم لترك الاستدلال على علي عليه السلام بالنصوص الواردة عن الله 
انه وعن رسوله طا في إمامتهء ونقول: إن النصوض استدلألية؛لأنها ‏ مجملة: 
ولذلك جری فيها النزاع الطويل والحدال الشديد من ذلك اليوم إلى يوم الناس هذا 
وإلى انقطاع التكليف» وكل يحتج ا له وجه. 

وقولنا: هو الأحق والأولى لما ظاهرنا عليه من البراهين» ونصبنا من الأدلة الي لا 
توجحد مع حصومناء وندعي عليهم انقطاع المرام في تصحيح ما توصوہ وتلك 
نی والعامي باظدم ختتطع المي زف راد يزه تسر وان کر 
صغيرة ونا يظهر لنا على ذلك دليل ولا لان سلفنا الصالح عليه السلام ما 





نعتمده في أمرهم» وهم أعظم حرمة في الإسلام؛ لأنهم أول من أحاب دعوة 
جدنا طق ونابر عنه وعرٌ به الإسلامة وقائل الآباء والأبناء والأقارب في الله حتى 
فام عمود الأساك» وآثى اقيم رسول اللہ ع نما بيات في خيرهع: و كان فم 
حديث بدر وآية بيعة الرضوانء فصار الإقدام ' في أمرهم شديدا. 

وإنما نقول: إن كانت معاصيهم كبيرة» فالله تعالى لا يتهم في حالء والكبائر 
تبطل الطاعات وإن عظمت؛ وإن كانت صغيرة فلبعض ما تقدم من عتايتهم في 
الإسلام وسبقهم إلى الدين ولا يمكن لأحد من أهل العصر ولا من قبله من الأعصار 
أن يدعي مثل سعيهم ومثل عنايتهم في الدين» وعلي عليه السلام وولداه هم القدوة 
فلا نتجاوز ما بلغوه في أمر القوم» .وهو نعي أفعالهم عليهم وإعلامهم لهم أنهم أولى 


دا ا نے 





تچ و لجموع المنصوري 
بالأمر منهم» وم يظهروا لنا أحكام أولعك إن خالفوھم ولا باينوهم مباينة الفاسقین 
في عصرهم. 

فأما من خالف علياً عليه السلام وولديه -سسلام الله عليهما- قلا شك 

في فسقهم» ويتعدى الحال إلى تكفير بعضهم كمعاوية وولده لعنهم الله تعالى + فان 
معاوية 7 بسب علي عليه السلام» لأن الرسول َم يقول فيه: رمن سبك 
فقد سبي وسب رسول الله ا کفر بالإجماع» وقال یی : : رریا عي يبلك 
رت لوت ویو مرف قرف يا علي ره اسقاف RE‏ 
أبغضك لقي الله منافقا) والنفاق» ولئن أمكن أولياءه الدفاع في هذه الأخيار 
وإنكارها [] يعكنهم ادعاؤہ زیادا أو رده لما علم من دين التي عي ضرورة 
من قوله: ررالولد للفراش وللعاهر الحجري» فقال الولد للعاهرء فلا يظهر غيره» فكفر 
لذلك بالنص المعلوم من الرسول اجر وإجماغ:الأمة على أنه فعل ذلك وأنه 
حلاف دين الإسلام. 


وأما ولده فإنما كفر بقتله ولد رسول الله ا الحسين بن علي عليهما السلام 
وقد ثبت أن من آذى رسول الله ليه كفرء وقتل ولده أعظ و الأذية؛ ولأن 
رسول الله طق حرم المدينة ما بين لأبتيهاء وأمر أن لا يقطع شجرها ولا يختلى 
خلاھا ولا ينفر صیدھاء ومن فعل ذلك فعليه لعنة الله فاستحل حرمتها وقتل أبناء 
المهاجرين والأنصار فيها ستة آلاف مسلم مستحل لذلك» فقطع غصن من أغصان 
شجرها استحلالاً» یکفر من قطع ذلك» فکیف بقتل ستة آلاف مسل 7 
برمي الكعبة واستیاحة حرمة مكة حرسها الله وقد منعها الله من أصحاب الفیل._ 





)١(‏ من سبلك: أخرجه ابن المغازلي الشافعي قي مناقب أمير المؤمنين برقم(47 )٤‏ ض٤٤‏ ۲ء من حديث 
طويل» عن ابن عباس _طبعة منشورات کا مكدة. اختاق و قل سیق وسیأتی کے جا 
)٢(‏ في (ب): لا. 


د تن ۳ ۔۔ 


وأما المودة لأهل البيت الف فھی فرض الله على عباده» راجے نيه وکا 
د ك مر لر ه عو س كه ت 2 8 كر ود 
بقوله تعا ی: قل لا أسألكم عليه أجرا إلا المودة في القربى[الشررى:٣۲]ء‏ وقد 
يقع منهم البغضة» بل يدعون احبة والمودة» و يظهرون الولاية والشفقة» وباط 
الأمور لا يعلمها إلا الله عز وحل. 
وأما أمر فدك فقد كان فيها النزاعء وتأولوا خبر البي اٹل : رحن معاشر 
اليا لا تووت ما خلفناه صدقة “على غتر ہا تازلتاہ: لان عتدنا أن 
وم لاق كت اون أن ماد مت چ یکرت إرثا ارارک اکا بون 
مرجعه إلى بيت المال ف(ما) عندنا اسم ناقص ععنی الذي» فكأنه قال: الذي 
ركه من الصدقات لا يورث عندنا مَعْاشر الأنبياء» وأما أملاكهم فلم نعلم أن الله 
سبحانه فرق بينهم وبين غيرهم في ذلك. 
وقد وقعت أمور هنالك رددنا أمرها إل الله عر وحل» ورضينا على الصحابة 
عموماء فإن دخل المتقدمون على على عليه السلام في صميمهم في علم اللہ سبحانه 
لم تحسدهم رحمة ربهم» وإن أحرجهم سبحانه بعلمه لاستحقاقهم فهو لا يتهم في 
بريته» وکنا قد سلمنا حطر الاقتحام وأدينا ما يلزمنا من تعظيم أهل ذلك الام 
الذين موا حوزة الاسلام؛ ونابذوا في أمره ا خاص والعام. 
وأما عثمان وإحداثه فلا شك في قبحهاء وجواینا فيها ما قال على عليه السلام: 


حدق ت 5 


مسائل متفرفة اٹ حموع المنصوري 
وإن كان مسیغا فقد أتى ربا غفورا لا یتعاظم أن یعفو عن شأنه: وهذا کلام على 
عليه السلام فيه مثل قوله: إنه استأثر فأساء في الأثرة» وعاقبتم فأسأتم في العقوبےء 
ولله حكم في المستأثر والمعاقب» وهذا ما قضى به الدليل وأدى إليه النظر ومن الله 
سبخانه 'تستمد التوفيق في البداية والنهاية والبلوغ إلى أسعد غاية. 





مسألة في أبي بكر وعمر وعثمان وقي ولايتهم 

الججواب عن ذلك: إن ولاية أبی بكر وعمر وعثمان غير صحيحة عندنا لا 
پچ ری اج ہو ہن إنباتهع ہی کے نی بالنص 
وریز رہ را Iz ie‏ 
على الجمع ويي ذلك معنی الإمامة. 


مسألة في الترضية عن أبي بكر وغمر 


الخجواب عن ذلك: إن أبا بكر وغمر لا نرضي عنهما ولا نس بهما؛ أن 
خدتهما كبير وخقھما کبیر فالتبس الأمر فأمفسكناء وأما الترضية غليهما فذلك من 
الرواة وأكثرهم من المعتزلة» 'ورأيههم فيهما الإمامة بعد رسول الله عو نكن 
إلا الترضية 


وأما رواية تر حتم علي عليهما قلم تصح فان تحت فھی متأو لة عند نا, 
وأما ما رواہ الحاكم في (السفينة) فیحمل غلى أن ذلك كان على عهد 


۔ے ےن نک 


مسائل متفرفة 





ا جع المنصوي 
رسول اللہ في ولا شك في صلاحھما على عهده. 

وأما تعبدنا في حق الولاء والبراء فنقول: إنا وا ی أولياءك من كانوا وأينما 
کانواء ونعادي أعداءك أينما كانوا وكيفما کانواء وذلك كاف في الأمور الملتبسة. 


مسألة عن الرواية[في صلاة أمير المؤمنین خلفهما] 


ارعلا عليذ السلام ما خلت الي و وخمرة اکال غلم لا برضی ایا 
في حال خلافته . 


اللجواب عن ذلك: إن الصلاة خلفهما ليست بأعظم من البيعة هماء» فلو 
دلت الصلاة على الترضية دلت البيعة على ضحة الإمامة» وعندنا أن البيعة هما 
كانت على وجه الإكراه» والصلاة جلفهما [كانت]”' على وجه التقیة''' أو یکون 
حكم أهل بدر مخالفا لأحكام الأمة» كما زوي عن النبي جا : رروما يدريك لعل 
لله قد اطلع على أهل بدر وقال: اعملوا ما شئتم فإني قد غفرت لکم' ' فتكون 


)١(‏ .سقط عبن زب 
)٢(‏ حاشية في الأصل (أ) نسحة آل الوزير ص١"‏ مخطوط قال: بيعة علي عليه السلام والصلاة منه 
عليه السلام حلفهما وما قيل في ذلك من السرد......... أقول والله أعلم: إن الصنلاة خلفهما 
عا كانت مته عليه السلام لتأكيد سنة الجماعة لأجل لا تبطل الجماعة؛ لأنه عليه السلام الوصي 
فلو وقع الاعترال منه لذلك كان ورتما من يقتدى به يتساهل عن صلاة الجماعة:؛ وأراد عليه 
السلام أن يكون المسابق إلى الجماعة لأجل لا يقع التساهل فيه. 

(۳) الحديث في مصادر كفيرة؛ وهو بلفظ: ((وما يدريك..)) في الطسراني۹۹/۱۲؛ 
والبخاری۳۲/۸ وأحمد 173/1 28٠‏ ومصنف ابن أبی شيبة4 7884/١‏ كما ف (موسوعة 
أطراف اديت التبوي) ٠‏ ١/دة:.‏ وهو بلفظ: (إما يدريك لعل الله اطلع على ابل بدو 
...إلخ)) في مصادر كثيرة. 
انظر عو سوعة الأطراف .۳٣٣/۹‏ 


مسا مد حت اجموج النصوي 
كبائر المعاصي في حقهم صغائر» ولا يعلم مقادير الثواب والعقاب إلا الله عز وجل. 

وكذلك قي قوله: عمر مصباح أهل الحنة» ويكون في الكلام حذف لو لم يفعل 
كذا وكذا أو يتقدم على أمير المؤمنين عليه السلام فأطلق هذا ا خبر كماأطلق 
آيات الوعد والوعيد وفيها معنی الحذف والتقدير والاستثناء. 





مسألة[القول في عثمان] 
ما يرى مولانا سلام الله عليه في عثمان وفيما يعتقده فيه؟ 


اللجواب عن ذلك: إن قولنا فيه قول على عليه السلام: استأثر فأساء الأثرة 
وعاقبوا فأساءوا العقوبة وللہ حكم في المستأثر والمعاقب. 


مسألة[في الجنة والنار والشفاعة] 

أهل الجنة هل يشتهون لذاتها والشهوة عذابء أو لا يشتهون» فکیف يتوصلون 
إلى اللذة و كيف نورها ولا شمس ولا قمرء وما سماؤهاء وكذلك النار مظلمة أم 

اجواب في ذلك: إن الشهوة إنما تكون عذابا إذا عدم الملشتهى أو عدم 
تناوله» فما إذا حصل المشتهى وتمكن منه فما النعمة الكاملة إلا هذا لمن يعقل 
معاني الأمور. 

وأما النور بلا همس ولا قمرء والكلام قي ذلك كالكلام في الشمس والقمر هما 
نيران بالا مس ولا قمر لولا:ذلك لأدى إل التسلسا.. 


"o 





ا جموع المنصوري مسائل متغرفة 

الجنة بیضاء مئيرة استغنت عن الشمس والقمر و ماڑھا ما شاء الله أن يجعله من 
الأجسام الشريقة والتاں سوذاء مظلمة ليس الله فيهنا رخ روينا ف سے ےنتا 
وسماؤها من النیران والظلم وهي الغواش من فوقهم كما قال سبحانه وتعالى, ولا 
خرج منها من دخلها؛ لأن الله تعالى يقول: ولا يش فعون إلا لمن 
ارتضى 4 [الانیاء:۰]۲۸ وهم غير مرتضین؛ وقال: ما للظالمين من حمیم ولا شفيع 
طا ع [غار:۸٠]‏ فتفاہ نفياً عاماً وقال: وما هم عَنها بغائيين4الانطار:*1] إلى غير 


في معنى ما ورد في الخبر في هامة بن لاقيس بن إبليس الجي» وحكاية الأنبياء 

أحدهم نوح عليه السلام وقد عاتبه على داغائه على قومه فقال ‏ يعي نوحا-: إني 

على ذلك لمن النادمين. على أي وجه يحمل قوله عليه السلام؛ لأن ظاهره أنه ندم 
على الدعاء على الكفار وذلك لا يجورٌ؟ 

الجواب عن ذلك: أن تدمه ندم المستوحش من فراق أليفه لعادة الأنس لا 

ندم التائب عن المعصية فلم يكن هنالك معصية» وقد دلنا على ذلك عليه السلام 

فزعه على ولده مع علمه تمعصیته إلى أن ورد النهي عن ذلكء وقال عليه السسلام: 


جواب آحر عن ذلك أنه فعل ما كان يجوز له تر که. 


مسألة[ني دعاء الصحيفة] 
فيما روي عن النی 2 في دعاء الصحيفة قي أن من دعا كان الم ےن 


ے8۹ ج اس 





الجموع النصوي 

الثواب مثل ثواب أربعة من الملائكة» وأربعة من الأنبياء صلوات الله عليهم مع أنه 
قد ثبت أن ثواب التي لا يساويه ثواب من ليس بى فضلاً عن أربعة أملاك .وأربعة 
أنبياء؛ و كذلك روي في صلاة التسبيح من غفران الذنوب وإن كانت مشسل زبد 
البحر ورمل عالج إن كان من غير توبة» فكيف يصح ذلك والكبيرة لا يساوي 
عقابھا شيء من الطاعات في كل وقت؛ وإن كان مع التوبة فالمسقط للعقاب هو 
اللو بة.دون الصلاة المذكورة» ولا يصح حمل ذلك على أنه أراد به :أن ثواب هذه 
الصلاة المذكورة تکفر الصغائر» وإن كان عقابها بهذه الصفة؛ لأن الصغائر لا يبلغ 
عقابها عدد الرمل وزبد البحر وكذلك ما شاكل ما ذكرناه من الأخبار المروية في 
قراءة القرآن والعبادات الي لا يتسع إيرادها. 

الجواب عن ذلك: إن الكلام في الحدیث الأول أنه يكون للداعی بدعاء 
الصحيفة ثواب أربعة أملاك وأربعة أنبياءء المراد بذلك جنس ثوابهم وابجنس يعبر 
عنه بالجملة» فقال: هذا رأي فلان وإن كان رأي آخر إذا حانسه» وتحانس الثواب 
لا يوحب الممائلة ويكون هذا میزا لمن 3غا بڈلك لعلم الله سبحائه أنه یس تحقه 
وإلا فالمتقرر عندنا أن الأنبياء اكل أفضل من سائر البشرء وأن الملائكة ا 
أفضل من الآنبياء لما حصهم الله به من العصمة من الصغائر فکسانت لحم مرية 
على الأنبياء اکنل . 

وأما ما سأل من معنى قوله فى ثواب صلاة التسبيح أنه يكفر الذنوب ولو 
كانت مثل زبد البحر ورمل عاج وهذا خبر صحيح؛ ومعنى مستقيم؛ لأن زبد 


البحر وزمل عاج معلوم الأحزاء عند الله تعا ی محصور الوزن والعده ف علمه 


4 


لوالو کس ا س سے ماق مرن 
ينحصر عدده» ولا ينقضي آمدہ؛ وعندنا أن الطاعة لا تسقط حتى يسقط قدرها. 

ومعنى الإحباط عندنا أن الكبيرة تستوعب أجراء الطاعات ويبقى منها فضلة 
عقاب» وكذلك التوبة لأنا ما نعلم في الطاعات كبيرة سواها وكبائر المعاصي كثيرة 
اللعاصی وهي أكثر من هذا؛ لأن عقاب المعاصي لا نهاية له» فلا يكون أ ق اقتا 
شي ء» وكل ما انتھت إليه الإشارة قله نهاية» فتفهم ذلك موق 

وما جانس الحديث الأول في معنى ثواب من دعا بدعاء الصحيفة وما يوجد یق 
كتاب الذكر من القرآن أو التسبيح أو الدعاء حمل على معنى ذلك الذي ذكرناه في 
تفسيره وأن المراد به الجنس لا القدر؛ لأن.ذلك لا يستقيم على الأدلة. 

وسأل عن الحديث قي أهل أحد فهو صحيح» وما أطعمهم الله وأسقاهم إنما هو 
من طعام جنة المأوى أو شرابها. 

وأما أن نعيم ا لحنة لا يحول فذلك في دار الآخرة؛ فأما في الدنيا فقد أكله آدم 
عليه السلام وشربه ثم فارقه وتحول عنه» وإنما لا آخر لنعيمها في دار الاخرة دون 
الدئیاء اختلف الحكمان لاختلاف الدارين» فاعلم ذلك. 


مسألة [في إمماع الترۃ] 


في إجماع الأمة والعترة وكيف يمكن معرفته مع كثرتها وتباعدها في البلدان وقلة 
الثقة عن العلماء وجواز السكوت من بعضهم وترك الإنكار جو قيب ا 
في مسائل الشر ع؟ 


1نم 


الخجواب عن ذلك: إن (التعبد) علینا معرفة حکم الاجماع فإن أمكنت 


معرفته با حکم ما ذكر في أمر الإجماعين» وإن تعذر ذلك فالحكم ولا تعبد علینا. 





مسألة في اختلاف أهل البیت اط 


هل ذلك من الرواة عنهم» أم لأجل أن علياً عليه السلام روى الناسخ 
والمنسوخ» أم لأي معنى؟ 

اللجواب عن ذلك: إن أهل البيت الَف معدن هذا العلم ومحله وورئته 
وتراجمته» ومثالهم مثال قوم لحم معدن يستخرجون منه بقدر الآلة والقدرة وتوفیسق 
الله عز وجل» فكل واحد خرج غير ما أخرجه الأول؛ وإن كان من جنسه وغير 
خالف له في ا حنسیة دون العين» وقد أحذوا من الثقات المرضيين» فلا يمتنع أن 
بحصل لواحد غير ما يحصل للآخر وإن كان من جنسه. فأما على عليه السلام فهو 
باب المدينة للعلم» وتابوت شكيية المكيتض ومن علمه الله على لسان ہے طم 
العلوم والأحكام؛ من جملة ذلك الناسخ والمنسوخ؛ ولا شك أن كل إمام من أهفل 
البيت يعلم الناسخ والمنسوخ» ولولا ذلك لما صحت إمامة الأئمة منهم؛ لأن العلم 
معتبر فيهم» والعلم بالناسخ والمنسوخ من مهماته. 


[خلق الجنة والنار] 
اس أیضا في ا حنة والنار -جنة الخلد ونار الخلد- هل قد خلقا أم لا؟ 


فأجاب عن ذلك: إن جنة الخلد ونار الخلد لم يخلقا؛ لأنهما لو قد خلقفا 
لفنيا ولا يجوز عليهما الفناء. 


م 


ا جموع المنصوري کڪ کے سن سز مت سی 


[تحقیق النبوة وسائل أخرى] 
بسم الله ال ر من الرحيم وا حمد لله رب العا مین سأل الإحوان کثر اللہ تعالى 
عددهم» وواتر مددهم» وحصر عدوهم» وقوى رشدھم وبعد لددهم» وكفاهم 
شر من عاندهم وحسدهم» عن أفضل ما سأل عنه السائلون» وأولى ما عي في بيانه 
العالموك. 


[المسألة الأولى ف معنی النبوة] 
اعلموا أيدكم الله بتوفيقه أن النبوة في الأنبياء ال لفظة شرعية» فلها السلطان 
على ما قبلها من الألفاظ اللغوية» وما انبئى عليها من التعرفة» وهي تفيذ عند 
إطلاقها إرسال الشخص إلى البشر بغير واسطة بشرء أو إرسأل الباري سبحانه إلى 
الشخص بغير واسطة بشرء فيكون بهذه ال حال منبثا من قبل اللہ سبحانه وينبع عن 
لله سيحانة؛ فيكون بتللق انبا شرعا! 
فیا ا كرو خا مل اش ما آنه ا نکیا با داك سر 
وا حقائق تطرد ولا تختلف» وكذلك نحن نبي بالأحكام والشرائع ولسنا أنبياء. 
وأما قوله عليه السلام: التو دة» والاقتصار» و الصمت» و ایت جزےء من سستة 
وعشرين جزءا من النبوة» فقد تقدم الكلام قي معنی النبوة» ولا يصح جحرئته» ولج 
کان ذلك كذلك لكان من فعل شيغا من ذلك أطلقت عليه التجرئة بأنه نصف 
شیء أو ثلث أو ربع؛ لأنه قد يكون ثلث النبوة ونضفها أو ربعهاء فلا يكون ذلك 


ع ار کہ 


حقبق البوة ومسائل أخرىق 7 ل ا وع المنصوري 
كذلك» بل يكون المراد أنه جزے من [كذا و] “كذا جزء من أفعال أهل النبوة» 
وهذا الذي يعقل ويستقيم» [ثم] كذلك في نظائره كما ذكرها ق الرؤيا 
الصادق وغير ذلك ما يشابهه؛ فا مراد من أفعال أهل النبوة وأحواللهم أو ما 
يفعل هم. 

والدليل على صحة ما ذكرنا أن من أنبأه الله تغالى من البشر أو أرسله لآتباء 
البشر بغير واسطة بشر سميئاة نبيا وإن عدم ما غدم؛ ومن كان على غير ذلك لم 


نسمه تبيا وإن و جد ما وجل تسمية شرعية. 


فأما تسمية أهل اللغة فالرفع ثباء والمنبي بي» وإلا تطرقت إلى من أنبأه» ولا إلى 
من أنبأء فلا وجه لذكر ما يجري هذا امخزئ» وما روي عن أبي ذر رحمه اللہ تعالى 
هو آحاد» والنبوة من الأصول فلا يعتزض به فيها؛.وإن صح ما ذكرنا في معنى 
النبوة لا نعتبر هذا؛ لأنا قد قلنا: من أنبأه الله بغير واسطة بشر فهو نی؛ وكذلك 
عيسى عليه السلام لأن الله تغالى أنبأه اق تلك الجال بغير واسطة بشر بأنه يكون 
قناز گیا ایا كاف رن تناذالق البرية اہ بير واا وان لک ری حار شق 
زآئه وكرت معصؤما ق ال حيائه إل او ت اغا ال الأب فتال: 
«إوالسلام علي يوم ولدت ويوم اموت ويوم أبعث حیا14ریہ:++] وکل هذا الكلام 
لا سبيل إلى دقع حصوله عقب الولادةء ولا بد من كوثه حقا خارجاً عن الكذب» 
إذ لا يجوز ذلك عليه لأنه قاغدة أمره عليه السلام فهو نبأ بذلكغ؛ كما تری لما أثبأه 
الله تعا ی عا حكى. 
)١(‏ زیادہ في (ب). 
)٢(‏ زیادہ في (ب). 


۳٣ - 


لجع الموري ._سشسٹتسے_۔.سسشٹشستس سس محقیق الو ومسائل أخرى 

وأما أجر الدنيا فهو كثير في القرآن الكريم» و [کذلك]''' قوله تعا ی: ٹاو كذلك 
نجزي المحسنين ک4 [پوسف:٢۲؛‏ الأنعام:٤۸]‏ إلى نظائرهء فإن ا مراد بذلك مسا جعل الله 
لأنبيائه من الذكر ا حمیل والثناء العظيم. 

وأما ما ذکروا أيدهم الله تعالى من التعظيم من الله تعالى لنبيه ابتداء فلا شاك 
أنه تفضل. 

وأما قوهم: إنه لا يستحق به التعظيم» فهذا أمر لا يثبت؛ لأن خلق آدم عليه 
السلام تفضلاء وخلقه سلام اللہ عليه بيديه الق تيعد یا تسر فان تل 
للك حجحة على الملافكة ق الووع قرض المكوة إليدة قلا يد أن بكرن عطي 
والتعظيم يستحق بفعل العبد وبفعل العظيم له ويعلم ذلك بالعقل» كما أن الملك إذا 
رفع رحلا وعظمه واحتصه وكرمه لزم الرعية في حكم السياسة أن يجعلوا له مزية, 
وأن لا یساووا بينه وبين سوادء فكيف إذا كان المعظم له علام الغيوب سبحانه 
وتعالى» سام ورققةه ابتداءَ أم لاستحقاقة ذلك. 

وكما أن الكعبة حرسها الله تعا ی والمشاعر والركن ھا مزية شرعية» وجلالة 
ظاهرة معلومة وبيئة تھا فعلہ الله تعالى من تكرعة اء وتعظيمة لأمرهاء. على لسان 
أنبيائه» و جعلها قبلة عباده» ومسجد أنبيائه» فكان لها بذلك مزية ظاهرة لا ينكرها 
م يعرف رة الذي فالتكتريفات والتعظيماك. تن الله خا ابداء تفل 
والبعثة هي غير هذا الأمر وهي لطف للمبعوث والمبعوث إليه فاعلم ذلك. 


المسألة الثانیة 90 أن وجوب النظر فرع عن وجوب المعرفة] 


قالوا أيدهم الله تعا ی في كلام حي القاضي همس الدين رضي الله عنه وأرضاه: 


.)( سقط من‎ )١( 


هم 


محقَیق النبوة ومسائل آخری ا جموع المنصومري 
إن وجوب النظر مقدم على وجوب المعرفة أعينٍ النظر في طريق معرفة الله تعالى 
فآما العلم بوجوب المعرفة [فمتقدم]” على العلم بوجوب النظر» وقال وم يازم 
ترتيب المعلومين بتزتيب العلمین کالعا م والقديم تعالى. 





قال: وٹی كلام مولانا حلاف ذلك» وهو أن وجوب العرفة يتقدم في الغرض» 
فكيف يصح ا لحمع بين ذلك وإن لم يكن القول متفق اء فما حكم الخطے 
في هذه المسألة؟ 

الججواب عن ذلك: أن الكلام في وجوب المعرقة هو اتفساق؛ وإنهماقيل 
بوجوب النظر لأنه طريق إليهاء فوجوبه تابع لوجوبهاء وتأدية وحوب المعرفة فرع 
على حصول النظر؛ إذ لا حصل المعرفة إلا به» فلو حصلت من دونه ل يكن النظر 
معدوداً ف الواحيات؛ لأنه لا يراد لنفسه فهو كالوضوء مع الصلاة وكالمشى مع رد 
الوديعة» فنحن قصدنا في قوله التحقيق: والقاضي رحمه الله تعالى زاد بياناً ووسع في 
كشف الغرض فلا تنائی بينهما. 


وقوله: وحوب النظر متقدم على وجوت العرفة لا يعقل منه إلا وجوب التأدية 
لا وجوب الالزامء كما نقول في المشي والوديعة وجوبه متقدم على وجوب تأديتها 
إذ يتعذر خلافه» والتكليف لا يلزم بالتعذرہ وأما على وجوبھا فلا؛ لأن وجوبها 
هو الأصل وذلك تابع» وإغا قدم لكونه طریقاء فلو حصل التطرق إليه بدونه الى ا 
ا وكذلك في النظر والمعرفة» والخلاف في هذه المسألة ما يخف به الحكم 
وهو أيضا محتمل. 


وأما التمثيل بالعا م والقديم فهو تقريب لأنه أتى في وقت جهل ظاهر؛ لأن غير 


)١(‏ في (أ): فمقدم. 


۳= 


او :لتق .سح حفیق البو وسال اضر 
العا يقوم مقامه قي الدلالة» كما لو أحدث تعالى حسما أو عرضا في جسم غير 
هذا العام كان كافياً في الدلالة. 


المسألة الغالغة [الاحالة والتوليد] 


قالوا أيدهم الله تعالى: إذا قال بعض أهل الإحالة: إنها عنده بمعنى التوليد عند 
القائل به فمعنى إحالة الجسم عنده جسم آخر» هو إيجابه لغرض من الأغراض ف 
ذلك ا حسم المستحيل» كالنار تحرق الخشب إلى آخر ما مثل به. 

الجواب عن ذلك: إن التوليد جنس قائم بنفسه دل عليه الدليل» وما ذهب 
صاحب الاحالة لم يدل عليه دلیلء فان طولب بذلك م يجد إليه کیااک وتحثيله 
فرع على صحة المثل فيه وهو لا يصح إلا بتأويل» فإن قال: ما دليلكم على بطلان 
توليد الأحسام للأعراض؟ 

قلنا: لا يلزمنا لأنك تروم إثبات مذھب فدل على صحته. 

فان قالوا: أثبتوا آمادا للظلال؟ 


قلنا: لو أن الجسم ولد العرض» فلا يخلو إما أن يولد الكل أو البعض؛ باطل 
أن يولد البعض؛ لفقد الاختصاص؛ وهو يحمل ومعها على سواء ولا يستحيل 
حلومٰا فيه وقيامها به» فإما يوجب الكل وهو مستحيل» وإما لا یوب وهو 
سیکا أيضاعلن أصل كؤلة: راما يوشب البعضى ف تخس ق الزات 
حاصةء ولأنه لا يكون جسما إلا بالأعراض فکیف يكون علة فيها قيودي إلى 
التوقف والدور» ولان في نقوسها قائمة في الدلالة على الباري سبحانه قيام الجسم 
لخصوطا مع جواز ألا حصل حلاف الموجب ویحصل ضدھا بال تھے باع ار 


-۷ - 


محقيق البوة ومسائل آخری 7 سس سسسب س شس المع الاصوري 

الفاعل» والموحب واحد عند الخصم» فكيف يعقل ما ذكرء فأما استقراره في النار 
وما شاكلها فلاشك أن فيها الاعتماد من فغل الباري واليبوسة مضاد الرطوبة» 
والحرارة تضاد البرودة؛ فما طرأ على ضده أبطله؛ ولو أضاف ذلك إلى الثار فما 
هي النار في نفسهاء فإغا هي جسم بختص بحرارة ويبوسة واعتماد علوي من فعسل 
الله تعالى؛ باعل ايكرت موجباً ولا معللاً لأنا نعتمد في الريح اعتماداً سغاياً 
بالة ولا يكون الریح معلولاً: ولو أردنا علؤيا أيضا لأمكن؛ وانمسا النار تجاوز 
وكذلك [اماء]''' والفاعل الله تعا ی: ولهذا فإن النار لا تحرق کل شيءء والماء لا 
يبل كل شيء» وهي بحال محتملة لو كان موجباً لاطرد كما في نظائره» والحال 

سالمة والمانع مرتفع لولا احتيار ا حکم سبحانه لبردت النار وسخنت؛ وأحرق الماء 
وسخن» وفرق وجمع؛ وفصل [ووصل]'' إذ الجسم هو العلة فیسلزم وقوع 
العلول» وإلا أدى إلى أن يكون فرقا بین وجود العلة وعدمها وذلك باطلء فسا 

أدى إليه يكون باطلا وإنما هي أقوات مقدرة لنفع العباد وضرهم فرغبهم بالنفع؛ 
ورهبهم بالضرء حكمة منه تعا ی ولطفاً والغلل الي يتوهمها المطرفٍ وأحوه الطبعي 
واحدة في المسارء وا لمعلول يختلف فيطلع الفرع ويهبط العرق وتفترق الأغصان 
وتدلى الثمار والمعلول لا يختلف لأنه موجب ولامانع يعقل لأنها الجهات والأوقات 
معها على سواء ولأنها تقع على قدر الصا لا على قدر الأحسام» وليس كذلك 
الموجب لأن الوجبات تكثر بكثرة العلل عند من بينها أو يقوم له الدليل عليهاء ولو 
كانت الحوادث مغلولة عن الأحسام لكانت لا تنتهي إلى غاية لوجود العلة» فإن 
أوخبت وإلا حرجت عن بابهاء فكان النامي ينمي أبدا والتبع يقع في ا حال الأولىء 
ولذلك اللوز لا يكون الأحضر أولى بالابتداء دون الأصفر والأحمر والأبيض؛ لأنا 





)١(‏ ف (): المد وهو خطأ. 
(۲) في (أ) و(ب): وفصل؛ ولعل الصحیح ما أثبتناه. 


A= 


لمجموع المنصوري - ميق النبوة ومسائل أخرى 
نقول اختلافه لاختیار الباري الفاعل الحكيم سبحانه وليس كذلك الموجب لأنه 
انيار له» وكذلك الکلام في الطعوم كان الخلو بن يكون أولى من الحامض أو 
يستويا في الولا فما اللخصص؟ فإن قيل: اختيار الباري فهو ا مراد ومع الموجب لا 
يصح ذلك» وكذلك في الألوان والروائح وجميع الأعراض كلهاء وأما المحترع فهو 
اسم لما فعله الباري ابتداء وأفعاله تعالى خترعة. 





وإغا قلنا بالتوليد لاستحالة الفغل منا لذلك وليس كذلك الباري سبحانه؛ لأنه 
لا يستحيل عليه شيء» فان قدم ما يجري محرى المسبب فلمصلحة تعلق لإيجاده لا 
لإرادة إیجاد الفعل؛ فوجوده منه تعالى يصح بدونه وكان إيجاده لأحل ذلك والحال 
هذه یکون عدا كما لوا تأنی النا القع بدون الاعتماد لما اعتمدنا في الأجسام. 
حکم من قد فعل الموحب» لكون الیت ق حکم ا موجود إنما يصح تقديره في 
أفعالنا لاستحالة وجودها إلا كذلك بخلاف فعل الباري تعالى . 

وإن رأینا ما يشبه فعلنا من فعله تعالى فالحال فيه مختلف؛ لأنه يوجد الجركات 
شیتاً بعد شىء ويعلمها مفصلة» وإلا كان جاهلاً عابثاً تعالى عن ذلك. 

وقد قدمنا الدلالة على بطلان إيجاب الجسم لشيء من الأعراض. 

وأما قله تعا ی: ونقلبهم ذات اليمين وذات الشمال ##[الكيف:1] زآن ذلك 
لغلا تأكل الأرض جسومھم فلا يستقيم؛ لأن أكل الأرض للحومهم لو كان ا 
على الأرض فحصل عند وضع الجنوب عليها بلا فصل؛ لأن ذلك المعقول من 

وأما التقلب فلا يكون عبئاً لأن تعبد الملائكة اقش أو من فعله تعالى لتعتبر 


م 


حقبق النبوة ومسائل آخری ا جوع المنصومري 
الملائكة وا جحن؛ من شاهد ذلك» ومن علم بأنه يفعل ما يشاء أن هذه النومة خارجة 
عن العبادة فلها حقها من الوعظ والعلم بعظم ا حلال الذي لا يمتنع عليه شيء. 

وقد ثبت أن النائم إذا قلب استيقظ في بحرى العادة» فجرى التقلیب على كل 
جنب ولا نقصه ليقع الاعتبار» أو لمصلحة تعلقت في تكليف من يؤمر به ولأن 
الكلب لم يقلب في الظاهر وم يعتبر؛ لأن الكل لم يفصل بين نومهم ونومهه. 
ٹھج و بعد 

وأما قول بعض الأئمة في ذلك وبعض علماء الأمة فالواجب الرجوع إلى الأدلة 
وا حقائق؛ وما تقوله الأئمة اظ والعلماء يتأول على ما یصح؛ إذ أمورهم تحمل 
على الصحة. 





المسألة الرابعة [فی الإحداث والخلى] 


إن قال قائل: الحيوان والنبات كله أجزاء» وكلها قد كانت خحدثة» ثم ألفها 
تعالى وصورهاء قال: لأنه لو كان حذث أجزائها حالة مشاهدتها متصورة لساوت 
وقوله تعالى: لإمنها خلفنس اک مہ4[ فب:٠ء]‏ ڈور لاهم مسن طين 
لازب © [الصافات: ¥ ون خَلَقَنا كم من تراب 4؛ و:#أنشأناكم من الأرض. 
وقال قائل آخر فيض هذا: وهو اف کل این اللہ تعالى من العدم إلى الو جود 
حال مشاهدته» واحتج بظواهر الآيات لأنه تعالى أضاف خلقها [مع الله]ء نحو قوله 
تعالى : فإخلق السماوات والأرض وما مهما © [الفرقان؛5] وحمل الخلق في ذلك على 
الإحداث ف ا حال. 


ا 


ضوع امور تسس سس یق لتو وسال حرق 
وقال قائل ثالث: إنه يقدر على الجميع ولا مانع منه» فیجوز إحداث أجزاء في 

ا حال وإضافة أجزاء إلى أجزاء أيضاء وق الشرع ما يختمل الأمرين و م يقطع على 

اللجواب عن ذلك وبالله التوفيق: إن الآیات الى فيها ذكر ا خلق والطضين 
ومن الأرض ومن التزاب» المراد به آدم عليه السلام و اما کے کیا لأنه أبونا وأصلناء 
وإلا فالمعلوم من حالنا حلاف ذلك؛ لأنا من النطف وليست بطين» ولأن عیسی 
عليه السلام من غير نطفة» وقد قام الدليل بأنه تعالى الخالق» ولا ملجئ إلى القول بأنه 
خلقها من التراب والأرض؛ لأنه لا يفتقر إلى ذلك ولأن الأرض خلوقة أيضاء فمم هي؟ 
فإن أحدثها من غير شىء ألفها منه فكذلك ا حیوان فهو دونها. 
لبريته و م يخلق السهول سهولاً وا ال جبالاً إلاالحكمة لا يسد غيرها مسدها في 
بابھاء فهو الداعي بحاله فهو يمنع السهول من الزيادة بلطف تدبيره» والجبال من 
الزوال الحكمته؛ والمشاهدة تصف لك لا مصؤراً ويين جبلین من رمل» والنيل يظرح فيه 
كل سنة من الذراع إلى الذراعين وأكثر طيئاً جيداء ولا یخرج منه شيء إلى جهة أخرى 
بالمشاهدة» ولولا لطفه لكان اليوم قد بلغ السماء علوا. 

فكل هذه الأشياء الى تعلقت بها (الطبعية) و(المطرفية) أخزاهم الله سبحانه 
صدوداً عن الصانع تعالى» والأدلة تردهم إلى ما كرهواء ويخزيهم الله سجاه ھا إن 
غردواء ولا تكليق علینا إلا ى إثیات أن الله صنعد فأما أنه لق شيعا من شىء فلا 
يلزمناء فإن تعلقت بذلك مصلحة فعله تعالى لأحلهاء فإما أن هناك حاجة وملجئ 
إلى حلق شيء من شيء وهو يتعالى عن ذلك علوا كبيرا. 

وأما حاولة من حاول المنعم من الأمة أو علل بكثرة الأجزاء فلا یسسستقیم له 


ام 


تميق اللبوة ومسائل آخری ا وع المنصوري 
المسألة الخامسة [فی زكاة الإرث الذي لم يقسم وفي زكاة الأیتام] 





قال أیدہ الله تعالى: إذا كان هال [بین]' ورٹة كبار وضغار وزرغفوة قل 
القسمة فحصل إلنا]” ما يحب في ملكه الزكاة» هل تحب فيه الزكاة أم لا؟ وهل 
يحب على ولي الأيتام إحراج الزكاة عند المطالبة بها أم لا؟ 

الحجواب عن ذلك: أن الال الذي لم يقسم إذا اجتمع منه ما یب فيه 
الزكاة» أو كان عیناً يحب في مثله الزكاة» وجب إخراج الزكاة منه في تلك؛ لأنه 
قي حکم الباقي قبل القسمة على ملك الأول: والواحب على ولي الأيتام إخخسراج 
الزكاة من مال حم عند وجوبهاء ومثل ذلك فعل علي عليه السلام في أموال آل أبي 
رافع» فإنهم لما بلغوا رشدهم وطلبوا أموالهم فأخرجها لهم فوزنوها فوجدوها 
ناقصة فقالوا: يا أمير المؤمنين» هذه أموالنا:ناقصة. فقال: احسبوا زكاتها. فحسبوا 
زکاتھا لما مضی من السنين فو جدوا الناقص الزكاة بغير زيادة ولا نقصانء فقتقال 
عليه السلام: أترون أن عند علي بن أبی طالب أموال يتامى فيها الزكةة ولا 
في المحطوطة] من الأشغال ما يحققه الفقية المعتمد أبو ا حاسن أيده الله تعالى فأجبنا 
على قدر [...بياض ف الأصل] الوقت على وجه العجلة مع تراكم الشغل» ومن الله 
نستمد الحداية. والسلام عليكم ورحمة الله» وصلى الله على رسوله سيدنا محمد 
وآله وسلم. 


حط ذياية عه تبان س ٦٤۷‏ 


)١(‏ في (أ): من» وهو عبطأ. 
(۲) في (ب): فيه. 


ہے A‏ زی 


هزه السائل سال عنما السلطان الأحل 
اکن بن اسای النغفانی 


سألعنها الأمامعليه السلام و جت الد 


ا 








بسم الله الرمن الرحيم 


امھ ويم تستعين و صمل اه على سدقا عمسف وكلى آله 


المسألة الأولى [اجائز للإمام من بيت المال] 


سألت أيدك الله تعالى عن ا لحائز للامام لخاصة نفسه من بيت المال؟ الذي لخاصة 
نفسه هو ما يحتاج إليه لنفسه وأزواجه ومماليكه وكراعه من متاع وكسوة والة 
وقری ضيفة» ولا نعلم خلافاً في ذلك بين اهل العلم فهو نابت بطريقة الإجماع. 


المسألة الثانية [أموال بيت الال المختلطة] 


سألت أيدك الله عن الحقوق الث تجمع وتصير في بيت ا مال من غير تمییز لبعض 
منها عن بعض ثم يؤخذ النفاق منها إلى.دور الإمام. 
اللججواب عن ذلك: إن الحقوق المجموعة فيها ما يجوز لأهل البيت الف 
کالمعونة وما أذ مما دون النصاب؛ وخلظ ال جس بجنسه عندنا لا يكون استھلاکا 
كما علم من رأينا قبل هذاء والقسمة تميزه» والنية تمحضهء وأنت تعلم أن الذي 
يختص بنا ومن يلزمنا نفقته هو النزر الحقير في جنب هذه الجملة من ا ال الذي 
هذا سبيله» وا حمول إلى الدور إتما يكون لهم في خاصة نفوسهم والضيفان» وأكثر 
أهل النفاق هم أهل بيت ا ال فهم آخذون أكثر من نصيبهم نما يصير إلى الدورء 
ونحن نرى جواز المخالطة إذا لم تلحقه مضرة وكان لبيت ا ال فيه العطية» كما 
لمك محريو مال اليتامى والوعيد لمن أكله» ثم قال تعالى: إوإن تخالطوهم 
او انکم 14لبقرۃ:٠٢٢]‏ في الدين» فأباح سبحانه المخالطة إذا لم تلحقه مضرةء 


مسائل الحسن بن إ ماعیل + اہجموع النصوئي 
ومعلوم لمن تأمل أن المضلحة لبيت ا ال في مخالطته. 

ومنها أنك تعلم أنما به سنة تمر إلا ويحصل من الزرائع ما لو قصر على من تلزم 
نفقته لقام بهم وفاض عليه بأضعاف كثيرة؛ فإذا تأملت ذلك صار علماً ضرورياً: 
نم انظر مصرفه وهل جعل لخاصة النفس أم أجري جحرى الال العام وللامام أن 
يعرض بيت المال و يستقر ضضہ بالنيةع ۾ قد جعل عثمان ,كشهد من الصحابة وصاحباہ 
يقض» وما يخرج بحمد الله إلا بنية سلف بيت المسال» فإن صر إلينا شىء 
تمفزلة القضاء. 





| 


ومنها أنك تعلم ويعلم من عاشرنا أنما به مدة تمر إلا وننفق [منها]“ ما تحصل 
من النزل جملة من ا ال ومن النذور» ولا يخرج منه الدرهم إلا بنیة السلف. ونريد 
بذلك التحرز من سطوة الباري سبجائه تما لا يقطع فيه التفريط» أو لملجئ إآيهه 
ومن يوم طلعنا هذه المدة القريبة قد حرج نما يخصنا أكثر مما صار إلى من یختص بنا 
بشيء كثير فيما تعلمه؛ لأنا لا نختص بالإئقاق من أيدينا إلا ما هو لنا لأمور يعلمها 
لله سبحانه منها ما قدمناء وهذا فيما ختص بالوقت؛ فلو أضفنا الجمل بعضها إل 
بعض على مرور الأيام استغرقت أجزل بيت المال الذي يقرب منا وتنفققه مع 
الحضور في أكثر الأحوال لهء فتأمل هذه الوجوه ويكفيك منها وجه واحد إن شاء 
لله تعالی وإنما نكثرها لسكون النفس ورتبناه لنفوسنا فيما بيننا وبين ربناء فلا 
احتجت أشر كناك فيه لوجه الله سبحانہ؛ لأن الواجب على المسلمين أن يخحاسبوا 


نفوسهم قبل أن يحاسبوا. 





)١(‏ في (ب): فيها. 


کا ا کے 


ا جوع المنصوسرق ارج تت 7 7 کاو ا بن إ ماعیل 
المسألة الثالثة[إكراة الإمام لأحد على شيء من الأعمال] 


قال أيدة الله: هل يجوز للامام أن يكره أحدا من المسلمين على شىء مسن 
الأعمال ال تختص به أم لا؟ 

الججواب عن ذلك: إن المكره إن كان عليه من الحقوق الى تختص بالإمام ما 
يساوي ذلك العمل جاز للإمام إكراهه؛ لأن له أن يسوي ا حقوق وسواء كانت 
لنفسه أو لغيره» أو كانت لا يقوم للإمام الأمر إلا بذلك؛ لأنه إذا جاز إكراههم 
لإزاحة علة غيره فهو بإزاحة علته أولى وما عدا ذلك لا يجوز. 


[المسألة الرابعة في الخمس] 


قال أيده الله تعالى: هل يجوز له أن يتفرد به بلقاصة نفسه أو يجب تفريقه إلى من 


اللجواب عن ذلك: إن ا خمس لالامام بدلیل قوله تعالى: إيسألونك عن 
الأثقَال قل الأنقال لله والرسول فاتقوا الله وأصلحوا ذات بيتكم4 الأنغال:1] 
الم اچ الجملة ال ملكها الله رسولهء لأن أمير المؤمئين عليه السلام أعطضاه 
عمر وأمره بتفريقه [بين]" المسلمين بغير مشورة بی هاشم ولا رضاهم» بل أشار 
العباس رضي الله عنه بخلاف ذلك وظهرت الكراهة منهم» والمادي عليه السلام 
أعطاه المهاذر وم يشاور أحدا من أهله. 
فإذا حاز للإمام أن علكه غيره جاز أن يتملكه لنفسه» وهذا كله فرع على 
صحة الإمامة وهي لا تصح إلا بشرائطها وفي شرائطها الزهد» والورع» والسخاء؛ 


)١(‏ في (ب): في. 


-٣٣- 


مسائل الحسن بن إسماعيل ا جع المنصوري 
والفضل؛ فلو قدرنا استيلاءه على هذا السهم لنفسه لقدح عندنا في هذه الوحوه 
أو بعضها. 

وأما لو قدرنا حاحته إلى ذلك لجاز عندنا [فراغ في الأصل] عليه» والقسمة 
جائزة مشروعة؛ وقد فاضل رسول الله لک فيها كما هو معلوم في قسمة 
اس اق جير [فراغ في الأصل] التصرف وله أن يعطي يتيما أكثر من یٹیے؛ 
وكذلك المسلمين وابن السبيل» ویعطی واجذا ويدع آخر على قدر مايرى 
من المصلحة. 

وإذا انتھت المسألة إلى أمرنا وما هو يتوجه إلينا فان الخمس معلوم الجخنس 
والصورة والمستقر» وما يصح إلينا منه إلا اليسير بشرط أن تعرض الحاجة إليه في 
غرضه» فإن بدت حاجة كانت أولى» وقد بيع في أوقات وعلم من شاهد إلى أين 
صارت أثمانه ولعل الأكثر يعدو خججا للفقراءالشرف» هذه غنيمة حم جحعل 
الخمس للشريف الذي تلف فرسه» والغنائم الي تصل البطنة يخرج أكثرها حججا 
لضعفاء الشرفاء ومساكينهم» فالذي تقرر في القسمة أن للامسام الثلث لنفسه 
وسلاحه وكراعه فما يصل إلينا نصف هذا القدر ولا ثلثه ولا ربعهء و إذا تأملت 





أخماس الحديد والغنائم بعثت ذلك بھا يقرب من الضرورة فتأمله موفقاء وقد قال 
ومنو لی الہ اكاد للعائبين على على عليه السلام في الحارية: : ررإن حق آل علي في 
الخمس أكثر منها» فدل على أن لصاحب ا خمس أن يأحذ نصيبه ولا حرج عليه 
في ذلك» فإن أخذ دون ذلك كان قد ترك حقه وله فيه نيته. 

وإذا كان ما بختص بالنفس من الملك يخرج في سبيل الله ولا منة به على اللہ ما 
الواجب أن يؤحذ ما يكون فيه الإشكال وإنما أمره إلى الإمام يفعل فيه ما أراه الله 
سيحانه وتعالى. 


ا ا 


ا حموع المانصوری بع لوجي ص ص ے کے ی امحسن بن إ ماعبل 
المسألة الخامسة [إكراه العبد على الصلاة] 


هل يجب إكراه العبيد الذين یملکھم الإنسان على الصلاة وإن حاف من 
إكراههم الإباق أم لا؟ 
اواب عن ذلك: إن الإكراه في مقابلة الامتناع» فإذا كان إذا قلت هم: 
صلوا. قالوا: نفعل» أجزأ ذلك» وإن جاز أن يخونوا أمانتهم فيها لأن الدين أمانةء 
وأحل من الصلاة أصل الإسلام» فكان البی 3 يمول للاتساك؛ آم لمت 
فيقول: نعم» فيحمله على حكم الإسلام فإن أظهر الامتناع أكره: وإن حاف 
الإباق» ومثل هذا لا يتصور فيمن يكون في جهتناء فإن شغلت الشواغل عن تفقد 
الأحوال وتقصص الآثار فلا حرج؛ لأنھا تشغل عن أكثر من هذا الشأن رعا ينتهي 
عن حمله الإنسان مذة من الزمان فضلا عن أعماله. 


المسألة السادسة[ني الأمر بالمعروف والتھي عن المنكر] 


قال أيده الله تعالى : هل جرد التعريف بوجوب الواجب وقبح القبیح يس ةط 
وحوب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر عن المكلف مع القدرة على سواه أم لا؟. 

اللجواب عن ذلك: إن التعريف بوجوب الواجب وقبح القبیح هو يقين 
الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر؛ لأن المكلف ليس هو الموجب ولا المقبح» فإذا 
عرف عن اللہ سبحانه بالواجب والقبيح وم يقابله الإنكار كان قدأمر 
عن الله سبحائه ونهى. 

فتأمل ذلك یکا إن شَاء الله تعالى؛ والسلام عليكم و رحمة الل و جر كاتةء و راینا 
المبادرة بذلك إليك لإحراز التواب في تعجيل الجواب ولعلا ننام على شبهة» ولا 
ترك واحبا قد تغين اداؤہ بالتمكن مع الحاجة إليه؛ قاعلم ذلك 
والسلام عليك ورحمة الله. 


- ا 


مسائل احسن بن إ ماعبل 3 لل ل ل لل ل بلح اس وع النصوي 
[قال الناسخ لاأصل]: 
كان القراغ من رقمه آخر نهار ا حمعة المباركة بي شهر رحب من شهور سنة 


وصلی الله على عفرل وآله ولا 
وثي (ب) قال في آخرہ: 


والسلام وصلى الله على محمد وآله وسلم؛ نقل من خطه عليه السلام وصحت 
قصاصته على خطه عليه السلام ورحمة الله. 


)١(‏ إلى هنا انتهى ابلتزء الأول من احموع المحطوط بمکتبة آل الوزير...وهو الأصل ف حقیصق هة 
الرسائل ها عدا العقد الثمين فقد حقق على أصل آخر؛ لأنه في هذا ا حلد المسمى باہے مبتور 
الأول. ومخطوط آل الوزير يرمز إليه بالرمز (أ) ومخطوط مکتبة المتحف البريطاني مرموز له بالرمز 

(ب) في حمیع الرسائل عدا العقد الثمين. 


رات 


لتاب الےسالۃ الناقعة بالأولہ الواقعه 
: 
بین ال یریۃ ور هبہم 
وول ر فان أمي رالتؤمنيّن علیہ السلام 


وتقری مأولة على الإمانية وستن من خرح حن 
الشیعۃ احقين من الإماميع والباطنیۃ وااطر في 


Ale 


ا حمد لله الذي جعل إلمام ا حمد من موجبات همده وصلاته على محمد 
الصادق المصدوق وعلى الذرية الطیبین من بعده. 
أما بعد .. فإنه بلغنا نزاغ جری من الأصحاب» لا بحسن مثله من أولى الألباب» 
لأن التلاحي من غير بصيرة قي الدينء من حبائل إبليس اللعين» وإما الواجب على 
العاقل التبصر والتفکر وتنقير الأدلة والتدبر» ليكون من الفائزين» كما روينا عن 
أبينا الصادق الأمين صلى الله عليه وعلى آله الطيبين أنه قال: ررمن أخذ دينه عن 
التفكر في آلاء الله تعالى» والتدبر لكتابه» والتفهم لسئؾ؛ زالت الرواسي ولم يزلء 
ومن حل دينه عن أفواه الرجال؛ وقلدهم فيه ذهبت به الرحال» من يمين إلى سمال» 
وكان من دين الله على أعظم زوال)''2 وهذا كما ترى عظيمء والخطر بالنفس 
شديد» ولا سيما مع صحة النقل بالخلوذء وصدق الوعید ولما جعلنا الله تكرمة 
ورثة الكتاب وتراجمه» من أهله وحفظته واستأمتنا على خلقه؛ واستخلفنا في بلاده» 
وامعقيدةا عَلی غبادمد وكات من لرازم کا وم اجات أن عمل او تےکر ران 
تزذاذ به الآمة تصحاء وإذا كان ذللع] كذلك اتا أن نین اللزاغيين: وأ تق ن 
قلوب الطالبين» برسالة تتضمن ما نذهب إليه بأدلة مختصرة» وأدلة شافية تثلج لحا 
قلوب الراغبین؛ ولابد والحال هذه من مقدمات يبنى عليها الكلام . 
أوها : تبيين الزيدية من هم و لم احتصوا بهذا الاسم؟ وما الظاهر من قوظم الآن 
٤‏ جميع أقطار البلاد؟. 


وثانيها: تبیین مذهبهم في الإمامة من وقت الصحابة رضي الله عنهم وبعدهم إلى 
)1( الحديث د كره الأمير الحسین بن بدر الدين ٹی ينابيع النصيحة ط۱١ص٣ ٠‏ بإستادة عن والده 


بإسناذه عن أمير امو منين؛ وكذلك ذكره أحمد بن الحسين الرصاص في مصباح العلوم ص٢٢‏ ق 
أخر المتن. 


الرسالة انانعۃ ب بحس الموج النصوري 
انقطاع العكليف. 


وٹالٹھا: الدلالة على صحة قولهم فيما ادعوا ليعلم العاقل أن ذلك لم يكن نیا 


ولا اتباع هوى. 


ورابعها: اعتقاد ما قطعنا على علمه من قوهم في الصحابة ‏ رضي الله عنهم _ 


سبب تسمية الزيدية] 
واعلم أيدك الله أنها میت زيدية لاتباعها زيد بن على عليه السلام وهو أؤل 
قائم من أهل البیت بيت النبوة ماما بعد الحسين بن على عليهما السلام على بی 
أمية» ولد سئة مس وسبعين» واستشهد عليه السلام سنة اثنتين وعشرين ومائة» 
الحسين عليه السلام وقد كان قبل ذلك رأى في المنام ما رويناه بالإسناد إلى 
عبدالله محمد بن علي بن الحكم الحمداني” قال: أخبرنا عمار بن محمد القطحان!' 


)١(‏ أبو عبد اللہ العلوي: هو محمد بن علي بن الحسین بن عبد الرحمن بن القاسم بن محمد بن 
القاسم بن الحسن بن زيد بن الحسن بن على بن أبي طالب عليه السلام أبو عبد الله العلوي 
الكوفي الحافظ العالح؛ الثقة وأحد كبار فقهاء الكوفة واسع الاطلاع كثير الرواية» مولده 
بالكوفة في شهر رحب سنة۳۷۷ھف؛ ووفاته بها أيضا سنةه ٤‏ 4هء أدرك جملة من تلاميذ الحافظ 
ابن عقدة ورحل إلى بغدادء وروی عن مشائخ حلة؛ وله مؤلفات عظيمة منھا؛ كتاب (الأذان 
بحي على خير العمل) وكتاب (أسماء الرواة التابعين عن الإمام زيد) وكتاب (ا لمامع الكافي في فقه 
آل حمد) وكتاب (فضل زيارة الحسين) وكتاب (فضل الكوفة) وغيرها. 
المصادر: انظر أعلام المؤلفين الزيدية وفيه بقية المصادر. 

(۲) محمد بن على بن الجكم الهمداني: قال في (طبقات الريدية). روى عن ابن عمار» وعنه 

أبو عبد الله العلوي مؤلف (المامع الكافي) وم يزد على ذلك» وقال في (معجم رجال الأذان بحي 
على خير العمل): روى عن صالح بن وصيف وعنه أبو عبد الله العلوي؛ لم أقف على ترجمته. 


-یكؤ۳۸۔ 


ص ست 





ا وع المنصومري 
قال : حدثنا سعيد بن عمر القطان!''قال: حدثنا حسن بن عمر ا حعفی”'قسال: 
خی آبی قال: كنت أديم الحج فأمر على على بن الحسين عليهما السلام 
[لأقضي] واحب حقه» ففي آخر حجة غداعلينا بوجهه فقال: رأيت 
رسول الله وفك في ليلق هذه آحذ بيدي فأدحلئ الحنة» سو و پر سح 
فعلقے؛: فصاح في رسول الله ٹر : يا على بن الحسين» سمي المولود زيداء فاا 
[فأقمنا](”' حتی أرسل إليه المختار بأم زيد فجاءت بزيد. 


۱ الرسالة الشائعة 


وروینا بالإسناد الموثوق به في حديث فيه بعض طولء قي قصة سیر ا حسین عليه 
السلام إلى العراق أنه مر بماء من مياه بى سلیم؛ فاشترى خادم له شاة ونقد ثمنها 
إلى صاحبها فجاء الأعرابي» فقال: مغن هحذا؟ فقيل: الحسين بن على 
عليهما السلام فصاح بأعلى صوته: أنا بالله وبك يا بن رسول الله - إن عبدك هذا 
أذ شاتی وم يدفع لي متا فنظره الحسينتظرا منكراء فقال: يا بن رسسول الله 
إني قد دفعت له تمن شاته وجاء بالبينة» فقال عليه السلام: ما ملك على هذا؟ قال 


أضححابة: یا و راسوال الله عرفك فأراد أن جا شيا فأمر له بشيء وعلي بن 
الحسين عليه السلام قائم فقال: ما ا مك يا أعرابي؟ فقال الأعرابي: زید فضحك 


() عمار بن محمد القطان في سند الأمالي الإثنينية ومحمد بن عمار بن محمد العطار أبو جعفر البحلي 
قال في (معجم رجال أبي عبد الله العلوي): روى عن الحسين بن الحكم الحبري» وعلىئ بن 
محمد بن تحية» وعنه: محمد بن عبد الله الجعفى» ومحمد بن حسين الغزال» و محمد بن جعفر 
التميمي» وروی أبو عبد الله العلوي من طريقه في فضل زيارة الحسین۲۸ عن ا حسین بن حيان 
الدهقان: وعلی عن رجاء القرشي ووصفه بالثقةء» وغن إبراهيم بن إسحاق ا خصاص. 

)١(‏ سعيد بن عمر القطان: وفي سند الأمالي الإثنينية سعيد بن عمرو القصار. ولعله سعيد بن عمر بن 
مسلمة القصارء قال في (معجم رجال أبي عبد الله العلوي): عن إبراهيم بن سفیان وعنه ابن 
تة , 

(۲) حسن بن عمر الحعفي: في سند الأمالی الاثثینیة حسين بن عمر الجعفي» عن آبية. ‏ | 

() في الأمالى الإثتينية: فما قمنا حتى أرسل إليه المختار بأم زيذ شراها له» قيمتها ثلاثون ألفا. 


-۳۸۵- 


الرسالة الشائعة 





ا جموع المنصومري 
علي بن الحسین؛ وقال: يا أعرابي» ما بالمدينة أكذب من زيد يريد رحلا كذابا 
کل كان ہیی لی رار عم و وت وا مر في وش يقال له: 
زيد فقال الحسين: مه يا بي لا تعيره باسمه فان أبي أحبرنی: أنه يولد من ذريى 
رجل يقال له: زيد» يقتل فلا يبقى في السماء ملك مشرف» ولا نبي مرسل إلا 
تلقى روحه بالسلام» يرفعه أهل كل ماء إلى سماءء وقد بلغت: يأتى يوم القيامة هو 
وأصحايه يتحللون رقاب الناس» يقال: هؤلاء حلف الخلف وأئمة اللو( 
وقوله 3 لزيد بن حارثة: رريا زيد» لقد زادك اك إلي بآم ا قي أجاديث 
كثيرة سليمات المتون» صحیحات الأسانيد» ولو اُردنا استقصاءها حرجنا إلى 
الإسهاب»؛ صحبه الخيار» وتابعه العلماء؛ وعقدت البيعة له في الأمصار» و كانت 
دعوته من الكوفة. وسبب خروجه أنه دحل على ہشام بن عبد الملك وقي مجلسه 
پور 2 سیر سوال آله ء فثال له زيد: أو لك يا عدو الله أما والل لو 
فكنت منك لأختطفن روحك. فقال له اها مه!! يا زید لا توؤذي جليسنا. 
فخرج عليه السلام وهو يقول: من استشعر حب البقاء استدام الذل إلى الفناي 
فوصل إلى الكوفة وكان منه الدعاء كما قدمناء وخرج لیلة الأربعاء لسبع بقین من 
الحرم أو تسع -الشك من قبلی- اوو یوو چ 
رسول الله طق ورفعت [افرادي فيها النیران]”'ء ودارت رحی حربه عليه السلام 
على خمسمائة مقاتل وسأل عن الناس لأن ديوانه انعقد من أهل الكوفة على خمسة 
ا ران الائنینیة امام المرشد بالله ف ص *5؟. 
(؟) ا حدیث أورده الإمام المرشد بالله في الأمالى الإثنينية من عدة طرق ق ص۲۹۸-۲۹۷ كلها تنتهي 
إلى طارق بن شهاب عن حذيفة بن اليمان عن رسول الله 
(۳) في الأصل: [ورفعت افرادي ق البادن]والصحیح ما أثبتناه وهو وف SN‏ الوردية ص(ة 4 )١‏ 


واهرادي: قال في لسان العرب: المردية قصبات تضم ملوية بطاقات الكرم تحمل عليها القضبان» 
والحرذي: قبت (لسان العرب ٤/٣‏ ۷۹) ترتیب يوست خخياط 





-۸۲۔ 


او الو __مسےس سے تس سس ري الام 
أقطارها: برئت الذمة من كل حتلم لا يصل الجامع فانفض الناس إخلادا إلى الدنیاء 
ولا إل اف یہر ةا وزهدا فيما بیقی؛ فقال: لا يبسغنا غند الله 
خذلان أصحابناء سيروا على اسم الله فسار بهم فهزم ا حموع بيئه وبينتهم إلى أن 
وصل باب الغيل 27 وأمر أصحابه بإدخال عذب الرايات من أفواه العقودء وقال هم 
نصر بن خحرعة”'؟: يا أهل الكوفة» اخرجوا من الذل إلى العز فلم يفعلوا فأذهم الله 
سبحانه» وجاءت جنود الشام من تلقاء الحيرة» وحمل عليهم عليه السلام كأنه 
الليث المغضب فقتل منهم أكثر من ألفي قتيل بین الحيرة والكوفة؛ وقاتلهم ثلاثة أيام 
کل يوم يروحون من حربه أسوأ حالا من اليوم الأول» وهو في مسمائة وهم في 
ا عشر ألفاء فأصيب في آخر أيامه في جبینه الأيسر بنشابةء وحمل إلى دور رحب 
وشاكر» فدعي له طبيب فنزعها فممات منهاء/,وقد:وجب على الله أجره. 


)١(‏ في الأصل بالليل وهو عنطأ والتصحيح من الحدائق الوردية. 

(۲) نصر بن حزيمة العبسي» أحد الأبطال المجاهدين: وأركان الإمام زيد الصامدین؛ استشهد مع الإمام 
زید عليه السلام سنة هء وأعطى پوشق جن غشر قن دل على كنة وضاح واج الف 
درهم» وصلب مع الإمام زيد؛ وكان نصر رضي الله عنه من تبع الإمام زيد إلى القادسسیة بعد 

خروجه هن الكوفة ومن الذين أصروا على عودته إلى الكوفة والخروج على الطغاة» وكان يختبئ 
في داره في الكوفةء وعندما تخلف أناس عن الإمام زيد بن علي عليه السلام قال: أين الناس 
أظنهم فعلوها حسينية؟ فقال نصر بن خزيمة: أما أنا یا بن رسول الله فأضرب بسيفي بين يديك 
حتى أقتل» وله مواقف مشرقة في التضحية والفداء. 
قال في (اللجداول): أحد أتباع الإمام زيد» والرواة عنه» وروی الإمام المرشد يالله بإاسناده من 
طريق أبي حا عن ابن اليقظان» قال تصر بن خريعة: كان من أشجع التاس» كوف ققتل مع 
الإمام زيد بن علی. قال الشاعر: 

ترى الخیل تبكي إن تر الخيل لا تری ‏ معاوية النهدي فيه ولا نصرا 

المصادر: انظر معجم أصحاب الإمام زيد ومنه (مقاتل الطالبيين ١547‏ أنساب 
الأشراف«* ؟_هع؟ 78107 ٢٣٢۲ء‏ ومقاتل الطالبیین ۱۳۹). 


ج 


الرسالة النافعة 





اٹحموع المنصومرىي 

وروینا بإسناد طرقه إلى ١‏ الد سے ووم عدج يسن و سس و تر 
رسول الله ور إلى زيد بن حارثئة فقال: ذل میق - پا رتا “ا2 لق غتدق 
حباً قأنت معي الحبيب من آهل بی( '؟ 

وبالاسناد إلى أنس بن مالك قال: قال رسول الله يق : رريقتل من ولدي رجحل 
يدعى بزید .بموضع يعرف بالكناسة يدعو إلى ا حق يتبعه كل مؤمن ومؤمنة)7) 

وبالإسناد عن حبة العرني”” قال: كنت أنا والأصبغ بن نباته بالكناسة في 
موضع ال خزارین والحناطين مع علي بن أبي طالب عليه السلام وهي يومئذ صحراء 
فما زال یلتفت إلى ذلك الموضع ویبکی بكاء قينا ويقول: بابي بأبي . فقال له 
الأصبغ: يا أمير المؤمنين لقد بكيت والتفت حتى بکت قلوبنا وأعیننا والتفت فلم أرَ 





.۲۹ الحديث سبق تخریجه عن الأمالي الإثنينية ص7‎ )١( 

(؟) أحرحه الامام المرشد بال عليه السلام:۔ قي الأمالي الإثيتية ص۲۹۸خ بسند قال: وبه قال: 
أحبرنا شیخنا أبو سعيد إسماعيل بن علي بن الحستين بقراءتی عليه قال: سے ات االحسين 
الحسن بن علي بن محمد بن جعفر الوري بقراءتي عليه في خان العرایین قال: حدا القصاضی 
آیوبکر محمد بن عمر بن محمد بن سا م بن البراء بن سبرة المعابي ا حافظ قراءة عليه قال: : حدثیٰ 
أبو الحسن علي بن موسى الغطفاني قال:۔حدثنا إ ماعیل بن أبان عن عمرو بن حريث عن برذعة 
وهو ابن عبد الرحمن عن اُنس قال: قال رسول الله ف الحديث. 

(۳) هو حبة بن جوين بن علي بن عبدنهم العرني» أبو قدامة الكوف المتوفى سنة. ۷ه قال بعضهم 
إنه رأى التي تيء عرف تشيعه وموالاته لأهل البیت الف وقال المزني في (تهذيب الکمال): 
كان من شيعة علي وشهد معه المشاهد كلهاء وقال السيد صارم الدين في (الفلك الدوار):وهو 

الذي حدث أن علياً عليه السلام كان معه بصفين ثمانين: بدريا وقد شق هذا على الناصبية. انظر 
الفلك الدور ص ۰ ومن اهامش قال انظر تاريخ بغداد ۲۷٤/۸‏ طبقات ابن سسعد٦/۱۷۷؛‏ 
تهذيب الكمال5/١ه#,‏ ا حرح والتعديل “اترجمة. ١١7‏ وغيرها. 

)٤(‏ الأصبغ بن نبساته الحنظلي ا حاشعي؛ أبو القاسم الكويي» أحد أصحاب الإمام علي عليه السلام 
المشهورين» معروف بتشيعه وولائه لأهل البيت اق قال السيد صارم الدين ن الوزير: قال 
الخصوم: فكان يأتى بالطامات ويدون الأحاديث المخالفة لمذهبهم ومعتقدهمء حرج له أقمتنا 
الخمسةء وقال في (أغيان الشيعة): له كتاب عجائب أحكام امیر المؤمنين» وحضر معه صفين. 
انظر معجم رحال الاعتبار ترجمة(۹۸) وانظر بقية المصادر هناك. 


-۳۸۸۳- 


اوا > ےکس السا الا 
أحداً. فقال: حدثئ رسول اللہ یی أنه یولد لي مولود ل یولد أبوه بعد» يلقى الله 
غاضبا وراشا له على اللو حقا حقاء على دين جيل وميكائيل صلی الله عليهمَ 
وأنه ٹل به قي هذا الموضع متالاً ما مغل بأحد قبله ولا ثل بأحد بعده صلوات اللہ 
على روحه وعلى الأرواح الي توفى معه' '. 

وبالإسناد إلى أبي داود المديق عن علي بن الحسين قال: يمخرج مني بظهر 
[الكوفة] رجحل يقال له: زيد [فٍ أبهة سلطان: والأبهة الملك] لم يسبقه الأولون وم 
يد ركه الآخرون إلا من عمل بعشل عمله» يخرج يوم القيامة هو وأصحابه معهم 
الطوامير» ثم يتخحظون أعناق الخلائق قال: فتلقاهم الملائكة» فيقولون: هؤلاء حلف 
الخلف» ودعاة احقء وت ام رسول لله لٹ فيقول: ررقد عملتم.ماأمرتم 


وبالإسناد عن زاذان عن أمير.المؤمنين قال: الشهيد من ذرييَ القائم بالحق من 
ولدي المصلوب يکكَتاسة كوفان» إهام اجاھدین قائد الغر اخحجلن؛ یأتی يوع القيامة 


)١(‏ أخرجه الامام المرشد بالله في الأمالى الإثنينية ص۲۹۹ء بسنده قال: أُخبرنا الشريف أبو عبد الله 
محمد بن علي بن الحسن الحسي الکو بقراءتی عليه بهاء قال: أخبرنا أبو الطيب محمد بن 
الحسين بن جعفر التيملي البزار» قال: حدثنا أبو الحسين محمد بن علي بن عامر الببدار» قال: 
اہ HERE r E‏ عر سد حر حي يت حدتنا 

0)٢‏ حر بحه الامام فا لع باللہ ف لأمال ین ا قال: ارتا ا E‏ يك الله مد بن 
على اگ شیج ری ہا کا میا ضرا علق ان تن ون جين العاوي) و رما عليه 
حا محمد بن علي الصبوق؛ قال: حا و حخص الامتی: عن الماح بن يم عن سے 
ورا 3 

(۳) زاذان: أبو عبد الله ويقال: أبو غمر الکندی الضرير البزاز المتوفى سنة "مش کف يروي عن 
أمير الموّ منين؛ وابن مسعود وسلمان» و عم و حدیفة وعائشةء وعابس الغفاري. و خنة: 
أبو صالح السمان؛ والمنهال بن عمروء وأبو اليقظان عثمان بن عمير. وغيرهم. . وثقه ابن تعن 
وابن مسعودہ وابن حبان: والخطيب» وقال الحاكم: ليس بالمتين. 
المصادر: انظر معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفين» ترجمة رقم(۲۷۸)وانظر بقية المصادر هناك. 


8/4 


الرسالة الناعة __ اجموع المنصومري 
هو وأصحابه تتلقاهم الملائكة المقربون یناد ونھم ادخلوا ا حنة لا حوف عليهم ولا 





فإذا قد تقررت هذه المقدمة في ذكر زيد عليه السلام فالزيدية من اعتزى إليه 
وسلك منهاجه؛ ومنهم الصالحية ينتسبون إلى الحسن بن الصاح بن حي» وبتزريةء 
وجارودیق وتفصيل شرحهم يطولء وإنما هم أئمة المحدى اة وأتباعهم من 
علماء الاسلام واختصوا باسم الزيدية لانتسابهم في الاعتقاد إلى زيد بن علي 
عليهما السلام. 


[مبادئ الزيدية ] 

وأما الفصل الثاني فيما هو الظاهر من مذھبھم الآن. 

فاعلم أن الظاهر من مذهبهم تقدیم علي عليه السلام في الإمامة على أبی بكر 
لا يسبون الصحابة ولا يفسقونهم وإغا يخطئونهم في ترك الاستدلال والإحلال 
بالنظر في النصوص الموجبة إمامة علي عليه السلام ويعيبون عليهم» ويعيبون أفعالهم 
من دوك کلام قبیح ولا مكن لأحد أن يدعي على أحد من أئمة الد یئ دعوى 
)١(‏ الحديث في الأمالي الإثنينية ض ١‏ + خ» بسندہ قال: أخبرنا الشريف أبو عبد الله بقراءتی عليه» 

أحمد بن حمدان بن الحسین, قال: حِدئنا خمد بن الأزهير الطائي الكوئيٍ في مقتل زيد بن علسي؛ 


ا ۳.۔ 


لمجفوع النصودری تت يس هه د الرسالة التاقعة 
وأثناء حاوراته يشكو من القوم تقدمهم وأنه أولى بالأمر منهم» ويظهر أنه أغضى 
صبراً واحتساباً ونظراً للدين مخافة انشقاق العصا مع تربص أهل النقاق وقوة أمل 
الردة وقربهم من ال مدینة وكانت الردة في سليم» وتميم» وأسدء وحنيفة» وعمان» 
وغطفان؛ والبحرين» ومهرة» وحضرموت في كندة وألفافهاء وا ند فلم ير إلا ترك 
الشقاق نظراً للدين» وحسن قصد القوم في تحري قوة الإسلام» وتعظيم حاله والرمي 
من وراء حوزته» وبذل الوسع في تقوية قواعده» وم يقع الخلل إلا فيما يتعلق بحقه عليه 
السلام فصبر واحتسب نظراً لصلاح الأمة وتحرياً لقوة الإسلام» وم يظهر منه سب 
ولا ذم للصحابة في خاصة ولا عامة ولا رضا ولا غضب» ونقول في معصيتهم إنها 
صحيحة» ولا نقطع بكونها كبيرة ولا يتضح لنا كونها صغيرة؛ فنرد أمرها إلى الله 
إلا أنها لا تفطع يكبرهاء والكبيرة توت .الفسقّ» والفسق لا یکسون إلا بالنص 
ولا يثبت بالقياس؛ لأن مقادیر الثواب والعقابة لا طريق لنا إلى العلم بها. 
وأما أنآ لا نقطع بصغرها:فلأن الضغيرة ثواب إصاحبها في كل وقت أكثر مسا 
يستحق من العقاب في كل وقت» وهذا لا طريق لنا إليه» وقد قدموا على رب 
كريم فإن عفا عنهم فلحميد سوابقهم وعظم إحسانهم ولا تحملوا من الأثتقال في 
معاداة الأسود والأحمر في نصرة الدين؛ وإن عاقبهم فما ربك بظلام للعبيد وهو 
على خلقه غير متهم» ولا مستخان ٹی حكمه إن حكم. 
وأما الفصل الغالث: مذهبهم في الإمامة في وقت الصحابة قد تقدم» وأن الإمام 


عتدهم بلا فصل علي بن أبي طالب عليه السلام. 


-٣۱- 


الرسالة اللافعة 





۱ لججموع المنصوري 
فصل [في فضائل أهل البيت] 


اعلم أيدك الله وأرشدك أن الطالب لرشده المنحري للنجاة يجهده: ينظر 
في لحن قول المتكلمين كما قال تعالى: إن في ذلك لآيات للمتوسمين 4 [لحجر:ه»]) 
وأعدل الشهادات شهادة الخصم خصمہ؛ إذ ھی لاحقة بالإقرار الذي لا يفسخه 
تعقب الأفكار» وقد أكثرت السبعة فى روايتها بالأسانيد الصحيحة إلى حد لم 
یدخل تحت إمكاننا حصره في وقتنا هذا إلا أنه ا حم الغفير في فضائل علي بن أيي 
طالب عليه السلام والحسن والحسين وذريتهما الطيبة» وها يوجب لهم الإمامةء 
ويخصهم بالرعامة إلى يوم القيامة» فهو على ذلك كتب وألوف أحاديث كثيرةء 
فرأينا أن لا عيد. شيعا من زواياتها في هذا الباب لكون أهل تلك الجهة مائلين إلى 

الفقهاء ومعتمدين على أئمة العامة الأربعة7'؟ في الفقه وغيره» فلن يختلفوا ف صحة 
نقل الصحاح من صحيح مسلم' والبحاري ومن كتاب الجمع بیٹھما لأبي 
غبدالله محمد بن أبى صر الجمیدی ٣ک‏ رسن تاب (الجمع بن الصحاح السستة) 


)١(‏ أئمة المذاهب الأربعة عند السنة وهم: مالك بن أن بن مالك الأصبحی الحميدي أبو عبد الله 
(۱۷۹-۹۳ھ) مولده ووفاته في المدينة» ومن أهم مصنفاته ز(الموطاً). 
- محمد بن إدريس بن عباس بن عثمان الشافعيء الحاشمي» القرشي» وإليه تنسب الشافعية كافة» 
مولده بغزة سنة ( ١١‏ ١ه)‏ ووفاته بالقاهرة سنة(4 ٠‏ ؟ه) وله مؤلفات وأخباره كثيرة. 
- أحمد ين محمد بن حنبل الشيباني أبو عبد اللہ المتوفى سنة (٢٤۲ھ)‏ وإمام المذهب الحتبليء 
ومن أهم مؤلفاته مسنده المشهور. 
- النعمان بن ثابت الكوق التميمى بالولاء أبو حتيفة (80/-٠6١ه)‏ إمام المذهب ا حنفی أحد 
المذاهب الأربعة من أهل السنت مشهور وأخباره كثيرة. 
)٢(‏ مسلم بن الحجاج» القشيري؛ المتوفى سنة (٢٢۲ھ):‏ 
(۴) محمد بن إتماعيل بن محمد بن المخيرة» البخاري» توق ستقزة هلاهم. 
)٤(‏ عبد الله الحميدي: هو عبد الله محمد بن أبي نصر فتوح بن عبد الله الأندلسی الظاهري الحميدي» 
توق سنة(/ 6 £ ھ). 


-٣٣- 


ا وع المنصوسي + + سس م سب الرسالة الافعة 
لأبي داود السجستاني وصحيح النزمذي” والفسحة الكبرى من صحيح 
النسائي”''؛ ومن صحيح أبي الحسن رزين بن معاوية بن عمار العبدري”' إمام 

الحرمين السرقسطي الأندلسي» ومسند أبي عبد الر من عبد الله بن أحمد بن حنبل 
الشیبانیء وتفسير القرآن للأستاذ أبی إسحاق أحمد بن محمد بن إبراهيم الثعلى © 
ویتبع ذلك كالشافعي له ثما لعله شذ ذكره ما رواه الفقيه الشافعی أبو الحسن 
علي بن محمد الطبيب ال جحلالی المعروف بالمغازلي الواسطي” فما تعلق بالقرآن 


)١(‏ الترمذي: هو محمد بن عيسى بن سورة» أبن يس الرّمذيء المتوفى سنة (۲۷۹ھ)؛ ويسمى 
كتابه (الجامع الصحیح) و(ستن الترمذي). 

(۲) النسائي: هو أحمد بن شعيب النسائي المشهور صاحب (السنن)» و(جامع كتاب الخصائص في 
فضائل على عليه السلام) مولده سنة (٢٢۲ھ)‏ ووفاته سئة (٣٣۳ھ)‏ شهيداء قال السيد صضصارم 
الدين في (الفلك الدوار): (خرج من مصر إلى د مشق افتقل بها عن فضائل مغاوية: فقال: 5 

ترک راس برأس حتى يفضل!!؟ لا أعرف إلا حديث: ((لا أشبع الله بطنه)) فداسوه بأرحلهم 
فتوقٍ بعد ذلك شهيدا). 

(۳) رزين: هو رزين بن معاوية بن عمار العبدري الأندلسي» المتوفى سنة (٥٥٥ھ)؛‏ وقد جم ع في 
كتابه بين الموطأء والصحاح الخمس: (اليبخاري؛ مسلم» النسائی؛ أبو داو د الترمذي) زهو الذي 
هذبه ابن الأثير وسماه (جامع الأصول). 

(5) الشيباني: هو عبد اللہ بن أحمد بن حنبل الشيباني) ا متوفی سنة (۲۹۰ھ) وقد زاد على يسيك آئية 
وطبعت الزيادة والمسند معا. 

)٥(‏ الثعلبي: هو أحمد بن محمد بن إبراهيم الثعلبي؛ أبو إسحاق: المتوفى سنة (71 4ه) مفسر من أهل 
نيسابورء له اشتغال بالتأريخ» من كتبه (عرائس ا جحالس في قصص الأنبياء)» (الکشف والبيان ف 
تفسير القرآن). 

)٦(‏ ابن المغازلي: هو الحافظ الفقيه ا حدٹ: أبو الحسن وأبو محمد علي بن محمد بن الطيب الجلابي؛ 

الواسطي» الشافعي؛ الشھیر باین المغازلي» مؤرخ (واسط) وخطیبھا۔ ولد (بواسط) العراق وتلقى 

العلم فيها علي أبيه وغيره من علماء واسط وعنه ابنه والسمعاني صاحب (الأتساب) وقال عنه: 
كان فاضلاً عالماً كرجالات واسط ومحدیٹھم وكان حریصاً على ماع الحديث وطلبه؛ رأيت له 
ذيل التاريخ الواسط وطالعته وانتخبت منه ...إلى أن يقول: وغرق ببغداد قي د.حلة في ضفر 
سنة /.٠‏ 4هء وحمل ميتا إلى واسط ودفن بهاء وله عدة كتب» منها كتاب (مناقب امیر المؤمنين 
علي بن أبي طالب) استهله بذكر نسبه ومولده وكنيته وتأريخه؛ ثم أورد ما جاء في إسلامه 
وسبقه بالإبمان وفضائله ومناقبه وزواجه وفضائل فاطمة وفضائل الحمستين؛ وقصة ا خوارج 
والاحتجاج معهم» وختمه بحديث الصلاة على البى كيك 


۳q 


ا کڪ ي ا جوع المنصوري 
أما ما يتعلق بالصحاح فهي القدوة للمذاهب الأربعة إذ الشك لو اعترى فیم حا 
شاهد بالعيان لما اعترى أهل المذاهب الأربعة الشك فیما تحبر به الصحیحان؛ تم قل 
عدلت بأربعة صحاح ناطقة فصاح اعتمدها علماء الإسلام» الخاص متهم والعام» 
ثم يشفع ذلك .ما يرويه العدول في مذهب الشافعي فهو كالمعدل للمعدل للشهادة 
وت ركنا ما يرويه السبعة بطرقها الصحيحة الى لا یمکن عالم نقضها إلا ما يقدح به 
في أصول الإسلام الشريف. 
للخصم أن یشعب فيهاء وإلا فيم كني قال الكميت بن زيد اللأآسدی!'' رحمه الله 
تعا ی: 
فهم الأقربون من كل خر وهم الأبتعدون من كل ذام 
وهم الأرأفون بالناس قي ال. رأفة والأحلمون في الأحلام 
أسرة الصادق الحديث أبي القاسم فرغ القدامیسس القداء”" 
لا أبا لی إذا حفظت أبا القاسسم فيم ملامة للوام 
ا إن مت لا أمت ونفسي نفسان من الشك في عمى وتعامي 


)١(‏ الكميت: بن زيد الأسدي: أبو المستهلء شاعر أهل البيت» وأشعر شعراء الكوفة المقدمين في القرن 
الأول الحجريء مولده سنة (٠"ه)‏ ووفاته سنة (75١ه)‏ وأخباره كثيرة. 

(؟) القداميس: جمع قدموس وهو الغظية.واللنك الضحم والقديم: والتقدم: والقدوض: 
القدامس: الشديد. 
انظر لسان العرب۳۸/۳ بتزتيب يوسف خیاط. 


ا 


الجموع المنصوري معلل ہہ الرسالة التأفعة 
غادلاً غيرهم من لس را بهولا هام إلا هام 
ومقل ذلك قول الفرزذق': 
مقدم بعد ذكر الله ذكرهم في كل شىء ومختوم به الكلم 
إن عد أهل التقى كانوا أتمتهم أو قیل من خير حلق الله قيل: هم 
مرخ عسو اھ دين بحو كفر وقربهم ملحا ومعتصم 


وأصدق من ذللك كله قوله تعالى: من يدي إلى الحق أحق أن يبع أَمْنْ لا 


و ج ولق ي ل جع صق م سی 


يهدي إلا أن يهدى قما لكم كيف تحکمو ن [رنس: [re‏ وقد علم الكافة أن عليا 
عليه السلام كان المفز ع» وعليه معول الصحابة رضي الله عنهم عمر فمن دونه في 
الحوادث حتى قال: لا أبقاني الله لمعضلات لا أرى فيها علي بن أبي طالب؛ وإنما 
أراد أن يقطع شغب العامة» ونورد ما لا يخالف فيه 'الكافة ولو استقصينا ذلك لطال 
شرحه» وإنما نذكر من اللحملة زبدة ذلك جملة ليطلبه الراغب فيه» وئذ کر من الحملة 


سے لی حر تق 


زبدة «إلمن کان له قلب أو لى السمع وهو شهيد) [ى:۲۷]. وفصول ما تناوله هذه 
الكتب”' ما يختص بالعترة الطاهرة خمسة وأربعون فصلا يشتمل على تسعمائة 


)١(‏ الفرزدق: هو همام بن غالب بن صي هب عة التميمي الدارمی؛ ایو فے اس المعروف پالم زدق:؛ 

شاعر من أهل البصرة» عظيم الأثر في اللغة والأخبار» شريف في قومه» غزیز الحانبء لا ينشد بين 
يدي الخلفاء والأمراء إلا قاغداء أراد سليمان بن عبد الملك أن يقيمه فئارت طائفة من تيم فأذن 

له با جلوس؛ وهو صاحب الأخبار مع الأحول؛ وجرير» وتوف قي البصرة وقد قارب المائة» وقيل: 
ا مائة والثلائين سنة(٭ ١‏ ١ه).‏ وقيل: سنة(١١١ه)»‏ وقيل: سنة(7 ١‏ اه)) وقيل: سنة(٤‏ ۱۱ھ). 
ومن آثارہ: (ديوان شعر) مطبوع» و(نقائض جریر والفرزدق) مطبوع في ثلاثة مجلدات» وهو 
صاحب القصبيدة الشهيرة ف زین العابدين؛ وف أخبارہ كتب لخليل مردم» و حنا کو وفواد 
المصادر: انظر (معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفین) ترجمة رقم(۹۰۸). 
الأسدي الحليء المعروف بابن البطريق. ونفس الإحصاء في مقدمة هذا الكتاب, 


-۳٣ ۔-ً‎ 


الرسالة الأفىة سس ب ب ب ا جوع الصوري 
وعشرين حديثاء منها من (مسند ابن حنبل) مائة وأربعة وتسعون حديفاء ومن 
(صحيح البخاري) تسعة وسبعون حديثاً؛ ومن (صحيح مسلم) خمسة وسبعون ٠‏ 
حديثاء ومن (تفسير التعلبي) مائة وثمانية وعشرون حديثاء ومن (الجمع بين 
الصحیحین) للحميدي ستة وحمسون حدیٹاء ومن (كتاب ابن المغازلي الشافعي) 
مائتان وتسعة ومسون حديثاء ومن (ا حمع بين الصحاح الستة) لرزين بن معاوية 
العبدري تسعة وتسعون حدیئاً؟ ومن (الحزء الأول من غريب الحديث) لابن قتيبة 
الدينوري على انخرافه من العترة الطاهرة ستة أحاديث» ومن كتاب (المغخازي) 
محمد بن إسحاق حديثان» ومن رواية أبي نعيم امحدث يما خرجه بكتاب 
(الاستيعاب) حديث واحد» ومن كتاب (الشريعة) لللاجري حديث واحد ومن 
كتاب الحافظ أبي زكريا [ابن مندة] حديث واحد» ومن كتاب (الملاحم) لاج 
الحسين أحمد بن جعقر بن المنادي لیک واخ ومن کتاب الطبري) خدیتان۲۹, 
وفيما يختص بعلي عليه السلام ستمائة وخمسة وثمانون حديئا"»» من (مسند ابن 
حنبل) مائة وثمانية وسبعون حديثاء سن رص البخاري) تسعة ونمانون حدیئا؟؛ 
ومن (صحيح مسلم) أربعة وثلاثون حدیثاء ومن (مناقب الفقيه ابن المغازلي) مائتان 
وخمسة وخمسون حديثاء ومن (تفسیر الثعلي) مائة وخمسة أحاديث» ومن (الجممع 
بین الصحاح الستة) لرزين بن معاؤية العبدري أحد وأربعون حدیثاء ومن كتساب 
)١(‏ في مقدمة كتاب (العمدة) لابن البطريق: (خمسة وتسعون حديئا. 
(۲) ف مقدمة كتاب العمدة لابن البطريق: تسعة وأربعون حديثا. 
(؟) وزاد في مقدمة العمدة: ومن كتاب (المصابيح) للفراء سبعة أحاديث؛ ومن كتاب (الفردوس) 
لابين شيرويه الديلمي ستة أحادیث. 
)٤(‏ قال في (العمدة) ٹی مناقب أمير المؤمنين علي عليه السلام: ستة وثلاثوت فصلا تشتمل على 
5 حدیٹاء قال محققه: وق نسخة 85 حديثا. 


() في المصدر السابق: ۳۹ حدیٹا. 


- ا 


ا جموع الوق کے آ]ىلت اا اة :انا 
(الاستیعاب) حديث واحد» ومن كتاب ابن مندة حديث واحد؛ ومن كتاب 
(الملاحم) لأبي الحسين أحمد بن جعفر بن المنادي حديث واحد. 

فقد عينا لك مواضع هذه الأحاديث وكتبها لتظلبها فيها فتعلم صدق الرواية 
عنها؛ إذ هذه الكتب ھی الى توجد في أيدي الأمة سبيلا إلى ربهاء ولسنا نأتي على 
جیع الأحاديث لأن ذلك لا يدحل تحت الإمكان قي هذا المكان. 

وإغا لكر ن الاعت :دليلا واعدا اققا على وه الاختصنان و نشفعه ما یؤ بده 
من الآيات» فإذا أنصف العاقل تفسه لن یعدل عن سبيل نحاته» وطلب الرشد من 
مظانہ وورد اھدی فن شرائعه» وتنور الحق من ميش كاته ورجع إلى هداته)؛ 
وانساق لدعاته ورعاته» حماة شرع الإإسلام» وصفوة الصفوة من ا خاص والعام. 


فأما روايات السبعة على صحة نقلھا وفن أضلها فقد أضربنا عنها في رسالتنا 
هذه ليعمل العاقل .مقتضى عقله» ويسلم الأمر لأهله» ويرد الفرع إلى أصله؛ لأن 
الأمة إذا كانت سنية وشيعة واتفق الثقلان على تقديم النصاب المخصوص ما العذر 
عند الله سبحانه في الاطراح له ورفضه والعدول عنه؛ إلى غيره؟ ف الابتداء بعد 
رھ ا ES‏ 
تقوم عليه» وفئة يرجع إليهاء وإذ قد قررنا هذه القاعدة فلنبداً بالدليل على أن الإمام 
بعد رسول الله نگ على بن أبى طالب عليه السلام ال تدل على ذلك أدلة كثيرة 
وکل واحد منها يوصل إلى العلم؛ لأنها وإن كانت أدلة شرعية فقد محقت 
)١(‏ قي المصدر السابق: لم يذكر حديث أبي نعيم؛ ولا كتاب ابن مندة» ولا كتاب الملاحم» وذكر من 


(الجمع بين الصحيحين) للحميدي ثلاثون حدیٹا۔ انظر كتاب (العمدة) مقدمة المؤلف 
ص١ ١۳-١‏ طبعة مؤسسة النشر الإإسلامي إيراك. 


¥= 


الرسالة اتافعة _ےؤسہ سس سس ہے المحموع المنصومري 
بالعقليات في القوة» ولا يمكن ذکر الجميع فلنقصر الكلام على الآية والخبر. 


از بص كل 


أما الآية فقوله سبحانه: «إإنما وليكم الله ورسوله والڈین امنوا الدين شوب 
الصلاة ويؤتون الزكاة وهم راكعوت4[نائدة:هه]. 

الكلام في هذه الآية يقع في موضعین: أحدهما: أن أمير المؤمنين عليه السلام 
المراد بها دون غيره» والثاني: أن ذلك يقيد معنى الإمامة. 

أما أنه عليه السلام المراد بها دون غيره فلوجهين: 

أحدهما: إجماع أهل النقل على تباین أغراضهم إلا من لا يعتد به أنها نزلت في 
أمير المؤهنين عليه السلام وأنہ المتصدق بخاتمه في ركوعه دون غیرہ والثاني: أنه لا 
يجوز أن يكون المراد بها غير أمير المؤمنين» لوجوه: 

أحدها: أنه سبحانه وصف الولي ف هذه الآية بصفة لم توجد في غيره عليه 
السلام وهي الصدقة بخاتمه في حال الركوعء فإن قيل: ما أنكرتم أن يكون المراد 
بذلك جماعة المسلمين وأن الركوع من شأئهم وإن لم يتصدقوا في حاله؟ 

قلنا: لا يجوز ذلك. ألا ترى أن عخبرا لو أخبرنا أن فلانا تلقط الرمح من الأرض 
وهو راكب لعلمنا أنه تلقطه ق حال ركوبهء ولو أحبرنا أن المراد بقوله وهو راكب 
أن الركوب من شأنه أو من عادته لكان في خبره الأول عندنا من الكاذبين وق 
تأويله من الجاهلين» وكذلك لو قال: فلان يؤثر على نفسه وهو فقير أفاد ذلك 
الإيثار في حال فقره دون أن يكون ا مراد بذلك فقره في المستقبل. 
في الحقيقة مولاهاء يقتضي كونه غير المعطوف عليه بالاتفاق بين أهل اللغة أو بعضه 
للتفحيم عندنا على حلاف في هذا الآخر؛ مع الإطباق على الأول على ما ذلك 


-٣ ۸- 


الم وع الپنص مر 7ب سس ب ب - د الله التاقعة 
مقرر في مواضعه من أصول الفقے؛ ف إذا لم يحزعطف قوله سبحانه: 
على الغير المتفق عليهء أو البعض المختلف فيه؛ والغير أو البعض المحتلف فيه» 
والبعض والغير لا يكون إلا أمير المؤمنين عليه السلام. 

فإن قيل: هذا قي قصة عبادة بن الصامت» وا مراد به جماعة المسلمين. 

يده عي جاو اع مدني د ضر 
ومنك ومن E‏ فالمعطو ف ها هنا ی ا تقر ا 
السلام وله أمثال كثيرة أو الغير كما هو موضوع في الأصلء كان المراد بذلك أمير 
المؤمنين عليه السلام بالاتفاق. 

ومما يزيد ذلك وضوحاً أن الآية أفادت مخَاطبا هو الله سبحانه؛ ومخاطبا هم 
المومنون؛ لیا خر اللہ سبحانه ورسوله وأمير الم منين» ألا تری أن قوله ڪا 
ظازنما یکم الله ورَسوله)4 یعلم بظاهرة أن الزاد بذلك هم المؤمنون» وقد صرح 
بذكر رسوله مع ذكره تغالى» فالمراد بلفظ الجمع هاهنا أمير المؤمنين عليه السسلام 
وورود ذكره بلفظ الجمع تفخیما لشأنه وتعظيما حاله» وقد قال تعال: #إنا نحن 
تزا الذكر وإنا له لَحَافظونَ4[حجر: ۹] قد ذكر لفظ الجمع هاهنا في خمسة مواضع» 
o‏ لد ا وع کے ٗ40 لقن كمه 


ورسوله والذين آمنوا الذين يقیمون الصلَاة ويؤتون الزكاة وهم را ر اكعو ن [الاند: ]٥٥٥‏ 


۔٣۹-‎ 


ثم أذن بلال لصلاة الظهرء فقام الناس يصلون فمن بين ساجد وراك وإذا بسائل 
فسأل فأغطاه علي خاتمہ وهو راكع» فأخبر السائل رسول الله يق فقرا لينا 
رسول اللہ َك الایةاء هذ[ تنبيه كماا ترق بقراءة 'رسوال اله یت الآية عقيب 
حكايتهم له إعطاء على عليه السلام السائل بأن علیاً عليه السلام هو الول للمؤمئين 
وهذه قرينة حال انضافت إليها قرينة مقال. 

ومن (مناقب ابن المغازلي) بإسناده في تفسير قوله تعالى: إا وليم اله 
ورسوله ما رفعناه إليه» فرفعه بإسناده إلى عبد الله بن عباس رضى الله عنه قال: 
نزلت في على عليه السلام. 

وبالإسناد ي طريق أرق من کتابہ رفعه إلى محمد بن الحسن» عن أبيه: عن 
جحده» في قوله تعالى: انما ولیک ١‏ الله ورس له واْدين آمنوا» فقال: الذین آمنوا 
می شس ۱ 


قال: یو 0 ا نا را ik‏ رع ال هتنا خاي 
قال: ذلك الراكع تو کان على يصن - فقال النی خا : باون پل الذی جعلها 
في وق أهل بيي: إنما وليكم الله ورسوله وقرأ الآية» فهذا كما ترى تصريح عما 


)١(‏ الحديث في كتاب (العمدة) لابن البطريق ص ١١١‏ برقم (55١)؛‏ وعزاه محقق العمدة إلى 
غاية المرام ص٤١ »١‏ قلا عن ا حمع بين الصحاح الستة» من صحيح النسائی وتقسير الدر النٹور 
ج۲٢ص۲۹۲۳۲.‏ 

)٢(‏ ا حدیث في كتاب العمدة ص١۱۲۲‏ برقم (١١٤۱)ء‏ بإسناد ذكره قي العمدة وعزاہ ا حقق إلى مناقب 
ابن المغازلي ص۳۱۱. 

(۳) المصدر السابق ص١٢۱۲‏ برقم (١١۱)ء‏ وعزاه ا حقق إلى مناقب ابن المغازلي ص۳۱۲۔ 

)٤(‏ المصدر السابق ص ۱۲۳-۱۲۲ برقم(١١۱)ء‏ وبإسناده إلى أبي عيسى عن ابن عباس الحديث؛ 
وعزاہ ا حقق إلى مناقب الغازلی ص٣٣٣۳۱۳-۳.‏ 


سے و پا کے ہش 





اف اوري الرسالة النافعة 


وف كتابه رفعه بإسناده» إلى علي وابن عباس وأبي مریم قالا: دحلا على 
عبدالله بن عطاء قال أبو مريو: حدث عليا بالحديث الذي حدثتي عن أبي حعفر» 
قال: كنت عند أبي جعفر حالة إذ مر عليه ابن عبد الله بن سلام قلت: 
جعلیٰ الله فداك» هذا ابن الذي عنده علم من الكتاب؟ قال: لاء ولكنه صاحيكم 
علي بن أبي طالب الذي نزلت فيه ا ا الله عر وجل: ڈومن عنده 
علم الكتاب) [لرعد:+؛]ء فمن كان على بینة من ربه ويتلوه شاهد منه © [حرد:1] 


الو خر س 2 را ير لق ال سے ج 


رن وليكم الله وول 0 الآية[المائدة r:‏ 


وی (تفسير الٹعلی) رفعه إلى ابن أبي حكيم عتبة. والسدي» وغالب بن عبدالل: 
«إإنما وليكم الله ورسوله والدين آمنوا الذين يقيمون الصلاة ويؤتون الزكاة وهم 
راكعون4 المائدة:هه] علي ؛ بن أبى طالب عليه السلام لأنه مر به سائل وهو راكع في 


پیل افاعظاذا کا من وا 
وبإسناده رفعه ریب و یں ري لی پا رد ۱ 


E E a‏ اٹ یل 1 کرک کی 
قال رسول الله جت فقال له ابن عباس: سألتك بالل من أنت؟ قال: فکشف عن 





)١(‏ المصدر السابق ص۱۲۳ برقم (١١۱))ء‏ عن أبي صالح؛ عن ابن عباس» وبرقم )١ ٤ ٤(‏ عن علي بن 
عابس وأبي مريم؛ عن عبد الله بن عطاء عن أبي جعفرء والأول مناقب ابن المغازلي ص۳۱۳؛ 
والٹانی ص7١‏ 5-7 ۳۱. 
() الحديث في المصدر ا ا برقم )١51(‏ وعزاه محققه إلى تفسير الثعلي الخط وط 
ص ۷ء و(غاية المرام )ص٤ ١ ١‏ 


11 اكت 


الرسالة النافعة ا جموع ا منصو ری 





وجهه» وقال: يا أيها الناس؛ من عرفی فقد عرقي ومن لم يعرف فأنا جندب بسن 
جنادة البدري» أبو ذر الغفاري ' “معت رسول الله ) انين لا فضت ےا 
ورأيته بهاتين وإلافعميتاء يقول: ررعلی قائد البررة» وقاتل الكفرة» منصور من 
نصره» مخذول من حذلم) أما إني صلیت مع رسول الله ا یوما من الأيام صلاة 
الظھرء فسأل سائل في المسجد فلم يعطه أحد فرفع السائل إلى السماءء وقال: 


لله اشهد أني تس مس ہل پ مین و کان لا ےی 
راکنا فأوماً بخنصره اليمنى وی يتختم فيهاء E‏ الخاتم من 


عي لها م 


وقال: 6 ء إن موسی سألك فقال: ات با و ات 


واحلل عقدة من لساني, يَفَقَهوا ولي ٠‏ واجعل لي وزيرا م من أهلي؛ هَارونَ أخي, 


أشدد به زري» وأشركه شي أمري 4 [ضده سوم]» فأئزلت اج #(سدشد عضفدكء 


ضر ترصن وع ال ي ا تے قل ها سے ع ص 


ايك وَتَجْعَل لکُمَا لطن قلا يصلُونَ يكم بآياتنا[القصص :]» اللهم وأنا محمد 
نبيك ووصيك وصفيك» اللهم؛ فاشرح صدري» ويسر لي أمري» واجعل لي وزير 
من أھلي؛ علیاً اشدد به ظهري» قال أبو ذر: فما استتم رسول الله 2 الكلينة 
حتى نزل جبریل عليه السلام من عند الله تعالى» فقال: يا محمد اقرأً. فقال؛ وما 


)١(‏ أبو ذر الغفاري: جنب بن جنادة بن سفيان بن عبيد» من بن غفار أبو ذر الصحابي الجليل؛ 
المتوفى سنة٢۳ھ؛‏ أحد النجباء؛ قديم الاسلام؛ يقال: أسلم بعد أربعة وكان خامساء يضرب به 
الثل في الصدق؛ وهو أول من حيا رسول الله يكير بتحية الإسلامء هاجر بعد وقاة البي ر 
إلى بادية الشام» وأقام إلى وقت عثمان: ا دمشق» وجعل ديدنه تحريض الفقراء على 
مشا ركة الأغنياء في أموالهم وإنکار عبث معاوية وولاة عثمان بأموال الأمة» کان معاو ية ا 
عثمان الذي طلبه إلى المدينة قنفاه إلى الربذةء وسكنها إلى أن مات غريبا. أخباره كثرة» وف 
سيرته كتب منھا: لأبي متصبوق لين ان دو ذكره النجاشي» ومثله م وح الي 
وآخر لعلی ناصر الدين وغيرها. وروی عته آئمتنا الخمسة» والشريف السيلقي» وأ بو الغنائم 
النرسي» والجماعة. 
المصادر: معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفين ترحمة برقم .)١5/(‏ وانظر بقية المضادر هناك. 


ےراپ ب 


اہ ال ےمم ےچ تس ایا اہ 
أقر؟ قال اقرأً: «إإنما لیم الله ورسوله والذين آمنوا الڈیسن يقيمون الملاة 
ويؤتون الزكاة وهم راكعون)[للاة:ه ٩]‏ 
فهذه نبذة من الاثار المتفق عليها جعلتھا تذكرة للمنتهي» وتبصرة للمبتديء 
وتنكبنا رواية الشيعة على اتساع نطاقهاء وثبوت ساقهاء ليعلم المستبصر أن دليل 
ا حق واضح المنهاج» مضيء السراج» فصح الموضع الأول. 
وأما الموضع الثاني وهو أن ذلك يفيد الإمامة فلأن السابق إلى الأفهام من معنى 
لفظ: ول المالك للتصرف» كما يقال: هذا ولي المرأة وولي اليتيم الذي يملك 
التصوق علييماء فلا كان الله تفال مالكا لاف ف عل عاد ولاک 
الر سول ر وجب ذلك لعلي عليه السلا مقتضى هذه الآية» فثبتت بذلك إمامته 
عليه السلام» وإذ قد فرغنا عا يتعلق .معنی الایة فلنذكر ا حبر وما يتعلق بمعناه. 
ومن (مسند ابن حنبل) رفعه إلى البراء بن عازب قال: كنا مع رسول اللہ کر 
في سفر فنزلنا بغدير حم» ونودي قينا الصلاة جامعق و كسح لرسول الله حفر 
فقال لحم: ررمن كنت مولاه فعلي مولاہ؛ اللهم وال من والاه» وعاد من عادامم 
فلقيه عمر فقال: هنيئا لك يا بن أبي طالب أصبحت مولى كل مؤمن ومؤمنة(". 


١١١-1١5 الحديث في عمدة عيون صحاح الأخبار تفسير آية فإإنما وليكم الله ص‎ )١( 
.٠١ ٤ص بطوله وعزاه إلى (تفسير الثعلي) المخطوط ص٤ ۷ وغاية المرام‎ )١ برقم(‎ 

(۲) حديث الغدير: أحرجه ابن البطريق في كتاب (العمدة) الفصل رایع عش يا کر يوم غدير حم 
برقم(1١١)‏ بسنده عن عن البراء بن عازبء وفيه: وكسح لرسول الله ء کچل تحت شجرتين فصلى 
الظهر وأخذ بيد علي فقال: ((ألستم تعلمون أني أولى بالمؤمنين من أنفسهم؟ قالوا: بلى» قال: 
ألستم تعلمون أني أولى بكل مؤمن من نفسه؟ قالوا: بلى» قال: فأخذ بيد علي عليه السلام فقال: 
من كنت مولاه فعلي مولاه...))إلخ. قال جعفر سبحاني محقق كتاب (العمدة): هو قي مسند 
أحمد الجزء الرابع ص )7/.١‏ وكتاب فضائل الصحابة لأحمد بن حتبل ج"/ص 5ه 
حدیث(١۱۰۱).‏ 





=r 


الس سألة الافعۂ اججموع المنصومری 





وقي مسنده بإسناده عن [ميمون أبي عبد الھ]”'“قال: قال زيد بن أرقم وأنا 
أسمع نزلنا مع رسول الله ا بوادء يقال له: وادي غدير خم؛ فأمر بالصلاة 
فصلاها قال: فخطب وظلل لرسول الله وهل بغوب بسط عى ضصجرة من 
الشمس فقال النبي: ررأو لستم تعلمون» أو لستم تشهدون أني أولى بكل مؤمن من 
نظ جار - فقال: من كنت مولاہ فعلي مولاہ اللهم وال من والاه وعاد من 
عاداە 7 '. ومنه يرفعه إلى أبي الطفيل قال: جمع علي عليه السلام الناس بالرحبة» ثم 
قال: أنشد بالله کل امرئ مسلم سمع رسول الله طق يقول یسوم غدیسر حم 

[ما مع] لما قام» فقام ثلاثون رحلا من الناسء فقال: قام أبو نعیم فقام أناس کا سیر 
فشهدوا حين أحذ بيده» فقال للناس: ررأتعلمون أني أولى بالمؤمنين من أنفسهم. 
قالوا: نعم يا رسول الله. قال: من كنت فولاہ [فهذا] مولاه. اللهم» وال من والاہ 
وعاد من عاداة0) 


مولا لسم ری ا مس أبن :عش * كو مات ریک مير 


)١(‏ وف ا ان ر عي الت وقد أثبتنا ما ہین امعٹوقتین من الْعَمَدة 

(۲) أحرجه ابن البطريق في المصدر السابق ص۹۳-۹۲ برقم )۱١۱١(‏ وفيه فأمر بالصلاة فصلاها 
بوحیر ثم قال: اتا وطلل لرسول الل اش كوي على عجره بره م الو ےت 
(الهجير؛ نصف النهار عند زوال الشمس إلى العضر. والسمرة: شجرة صغار الورق» قصار 

الشوك؛ وله برمة ضفراء يأكلها الناس) انظر لسان العرب. د ا ا 

العمدة المطبوعة: ال حدیث ف مسند أحمد ج ص۳۷۲ وفضائل الصحابة ج۲٢‏ ص۹۷٣(خ)۱۰۱۷‏ 

(۳) أخحرجه ابن البطريق في كتاب العمدة ص۹۳ برقم ))١١5(‏ وهو في مسند مد ج٤‏ ص۳۷۰۱ 
وفضائل الصحابة ج۲ / ص1۸۲ N)‏ اد 

)٤(‏ أحرجه ابن البطريق في كتاب (العمدة) ص۹۳ برقم(۷١١)»‏ وفيه زيادة: ((قال سعید بن جبير: 
وأنا قد معت مثل هذاء عن ابن عباس» قال حمد: أظنه قال وكتمه)) وغزاه ا حقق إلى فضائل 
الصحابة لابن خنبل ج٢۲/‏ ص۹٥٦٦‏ (خ)۹۵۹. 

)٥(‏ هو في (العمدة) ص٤۹‏ برقم (۱۱۹) زاذان أبي عمرء وعزاه ا حقق إلى فضائل الصحابة لابن 
حتبل ج٢‏ ضص ٥۸٦-٥۸٩‏ (خ)۹۹۱ء وإلى مسند أحمد ج١‏ ص٤۸.‏ 


لدبم رہ 


ا جموع المنصوسري الرسالة النافعة 





E‏ کو ور إل بد رد و 


وعاد من عاداه» وانصر من نضرةء وأحب من ادو REE‏ ۲ 


ویاستادہ إل البراء بن عازب قال؛ أقبلنا مع الي ك .في حجة الوذاغ حى 
كنا بغدير نحمء فنودي فينا إلى الصلاة جامعة وکسح لرسول الله 3 ن 
شجرتين» فأحذ بيد علي وقال: ررألست أولى بالمؤمنين من أنفسهم؟ قالوا: بلی يا 
وه إن الف قال: ألست أولى بكل مؤمن ومؤمنة من نفسه؟ قالوا: بلى يارسول الله . 
قال: هذا مولى من أنا مولاه» اللهم» وال من والاہ وعاد من عادام» فلقيه عمسر 
فقال: هنا لك يابن أبى:طالب!! اپب ولا رسیٹ مول ل 
مؤمن ومۇمنة ° 

وبإسناد فيه» رفعه إلى ابن أبى ليلى الكندي» أنه حدثه قال: معت زيد بن 
أرقمء يقول» ونحن ننتظر جنازة: فسأله رحل من القوم؛ فقال: أباعافمر أسمعت 
رسول لله کر يقول لعلي عليه السلام: ررمن كنت مولاه فعلي مولام»» قال: 
نعم. قال أبو ليلى: فقلت لزيد بن أرقم: قالما؟ قال: نعمء قالها أربع مرات!'' 


)١(‏ أخرجه ابن البطريق في كتا ب(العمدة) ص٥۹‏ برقم (١٢۱)ء‏ عن عطية العوفي» عن زيد بن أرقم» 
وعزاه محققه إلى فضائل الصحابة لابن حنبل ج٢‏ ص٦۸٣‏ (خ)۹۹۲ء ومسند ابن حنبل 
ج٤‏ ص۳۹۸. 

(؟) أخرجه ابن البطريق في كتابه (العمدة) ص٥۹‏ (حدیث الغدیر) برقم(١۱۲)‏ عن شعبة بن أبي 
إسحاق قال: معت عمر وزاد فيه .... إل . وعزاه ا حقق إلى فضائل الصحابة لأحمد بن حتبل 
ج٢‏ ص۰۹۹ (خ) .1١17‏ 

(۳) أخرجه ابن البطريق في (العمدة) ص5 55-5 برقم (۱۲۳))ء وعزاه ا حقق إلى فضائل الصحابة 
لأحمد بن حنبل ج٢‏ ص٦ ٣٦‏ (خ) ۷٦‏ .۸ء 

)٤(‏ أحرجه ابن البطريق فی کتاب (العمدة) ص٦۹‏ برقم(٤‏ ۱۲))ء وعزاه محققه إلى فضائل الصحابية 
لأ مد بن حنبل ج۲ / ص٦٦٦‏ (خ)۸١۰٠.‏ 


س ۽ کے 


الرسالة النافعة 





ا حموع المنصوسرىي 


وبإسناده إلى بريدة الأسلمي» قال: غزوت مع علي عليه السلام أرض الیسےن 
فرأيت منه جفوة؛ كلما فی عل سال الل 3 کت علي اتةه فرأيت 
وجه رسول الله كفيك يتغير فقال: رريا بريدة» ألست أولى بالمؤمنين من أنفسهم؟ 
قلت: بلی» يا رسول اللہ فقال: من كنت مولاه فعلی مولام”'' ومثله بإسنتادة 


حديثان £ أبي وا 


ومن (تفسير الثعلبي) بإسنادہ في تفسير قوله تعا ی: ابه الرسول بلغ ما أنزل 
ليك من ربك [للائدة:<] ؛ فلما نزلت هذه الآية أحذ رسول الله د بيد على 
وقال: ررمن كنت مولاه فعلی مولاه»". 


وا رفع إل الوق بن غاب ف لا أقبلنا مع رسول الله خو فى حجة 
الوذا ع پقدیر خي فنادى: إن الصلاة جامعة وكسح للببي 28 نحت شجرتین؛ 
فأحذ بيد علي فقال: ررألست أولى با مؤعنین من أتقسهم؟ قالوا: بلى» يا رسول الله. 
قال: ألست أولى بكل مؤمن ومؤمنة من نفسه؟ قالوا: بلى. قال: هذا مولى من أنا 
مولام الله وال من والاه وعاد من عاداصں فلقيه عمر فقال: هنيكاً لك يا بن أبي 
طالب!! أصبحت مولى كل مؤمن ومومنةا ومثله رفعه إلى ابن عباس بلفظ 
يقرب من الأول' '. 


)١(‏ آخر جہ ابن البطريق ٤‏ کتاب (العمدة) ص۹۷ برقم(۲۷ )١‏ وعزاہ محققه إلى فضائل الصحابة 
لأحمد بن حنبل ج٢‏ ص٥۸٣‏ (خ) ۹۸۹ ومسند اُجد جه ص۷٣‏ ۳. 

(۲) أخرجه ابن البطريق في كتاب (العمدة) ص۹۷ برقم(١۱۲)‏ وعزاه محققه إلى فضائل الصحابة 
جد بن حنبل ہی ص٥٥‏ رح ¥ 

(۳) أخحرجه ابن البطریق في کتاب العمدة ص۹۹ برقم (۱۳۲)» وقال حققه: هو في تفسرر الثعلبي 
الخطوط ص۷۸۔ 

)٤(‏ أخرجه ابن البطریق في كتاب (العمدة) ص١٠٠‏ برقم (۱۳۳) وغزاه محققه إلى تفسير الثعلبي 
الخطوط ص۷۸۔. 

(ھ) أخخر حه ابن البطريق في كتاب (العمدة) ص ٠ ٠‏ برقم »2)١71(‏ وعزاه محمقه إلى تفسير التعلبي 
الملخطوط ص۷۸ 


ےج یز فاج 


لمجموج المنصوري دا الرسالة النافعۂ 

ومن (تفسيز التعلى) أيضا قي تفسير قوله تعالى: واسال سَائل بعذاب 
واقع # [العارج:١]‏ بإسناده قال: سٹل سفيان بن عيينة عن قوله غز وجل: سال سائل 
بعذاب واقع 4 امعارج:١]»‏ فيمن نزلت؟ قال: لقد سألتي عن مسألة ما سأليٰ أحد 
قبلك. حدثیٰ جعفر بن محمد عن آبائه اف قال: لما كان رسول اللہ ف بغدیر 
حم نادى الناس» فاجتمعواء فأخذ بيد علي صلی الله عليهما ‏ قال: ررمن كنت 
مولاہ فعلى مولاهم؛ فشاع ذلك وطار في البلادہ فبلغ ذلك ا حارث بن النعمان 
الفھري؛ ثم أتى رسول الله ٹر على اقته ختى أتى الأبطح؛ فنزل عن ناقدے 
فأناحها وعقلهاء فأتی البي 2 وهو ف ملا من أصحابه فقال: يا محمدء أمرتنا 
عن الله أن نشهد أن لا إله إلا الله وأنك رسوله فقبلناهء وأمرتنا أن نصلي مسا 
فقبلناہ منك» وأمرتنا أن نصوم شھرا فقبلناه متلك»؛ وأمرتنا أن تحج البيت فقبلتاأة 





منك» ثم لم ترض هذا حتى رفعت بضبعی ابن عمك ففضلته علينا وقلت: رمن 
أنه من أمر الثم قولى ا حارٹ بن النعمان يريد راحلته وهو يقول: الله إن كان 
ما يفول تمد جا عامط غاینا حجار من السماء أو يتنا بعذاب أليم؛ فما وصل 
إليها حتى رماه اللہ بحجر فسقط على هامته وخرج من دبره فقتله» فأنزل اللہ 
تعا ی: سال سائل بعذاب واقع, للکافرین a‏ لہ داقع [المعارج:١؛‏ ۲ وهذا كما 
ترى يدل على حبر الغدير وقع في الورود والصدور ليكون جمعا بين الأخبارء 

ومن (الجمع بین الصحاح) في باب مناقب علي عليه السلام ذکرہ 


رن العبدري بإسناده» من صحیح أبي داود السجستاني) وهو [ كتاب الست 


)١(‏ أخرجه ابن البطريق ص ١٠١١١٠١٠‏ برقم )١5(‏ قال محققه: لاحظ غاية المرام ص۳۹۷. 
(۲( قال ق الأصل: (وهو کاٹے السيرة) وهو حطأ ففي کتاب العمدة (وهو كتاب السنن). 


ی ا 


الرسالة التائعة 





ا وع المنصومريي 
ومن (صحيح الترمذي) قال: عن أبي سرحة» وزید بن أرقم» أن رسول لله ار 
قال : ررمن كنت مولاه فعلى مولام . 

ومن مناقب الفقيه أبي الحسن علي بن المغازلي الواسطي الشافعی بإسناده» يرفعه 
إلى الوليد بن صا لح عن [ابن] امرأة زيد بن أرقم قال: أقبل نی الله لال من مكة 
في حجة الوداع حتى نزل بغدير الجحفة بين مكة والدینة فأمر بالدوحات فقم ما 
غتین اج سرت ماد لاق سا قفر جنا رات مرق ال ENT‏ 
شديد الحر إن منا لمن يضع رداءه على رأسهء وبعضه تحت قدميه من شدة ايء 

حتی انتهينا إلى رسول اللہ سے فصلى بنا الظهر ثم انصرف إلينا فقال: مت 
اله نحمده ونستعینه» ونؤمن به ونت وکل عليه ونعوذ بالله من شرور أنفسنا» ومن 
سیغات أغمالناء الذي لا هادي لمن أضل» ولا مضل لمن هدئى: وأشهد أن لا إله إلا 
الله وأن محمدا عیدہ ورسوله. أما بعلي أيها الناس» فإنه لم يكن لى من العمر إلا 
نصف ما عمر من قبله» ون عيسى' بن ميم لبث'فّ قومه أربعين سنةہ وأا قد 
أشرعت في العشرين» ألا وإني يوشك أن أفارقكم» ألاوائني مسؤول وأنتم 
مسؤولون؛ فهل بلغتكم؟ فماذا أنتم قائلونم؟ فقام [من كل] ناحية من القوم بحيب 
یقولون: نشھد أنك عبد الله ورسوله وقد بلغت رسالته» وحاهدت ف سبيله 





وصدعت بأمره» وعبدته حتى أتاك اليقين» فجزاك الله عنا حير ما جزی نبياً عن 
أمته» فقال: ررألستم تشهدون أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأن محمداً عبدہ 
ورسولهء وأن ا حنة حق» والنار حق» وتؤمنون بالكتاب كله؟ قالوا: بلسی؛ قال: 
أشهد أنكم قد صدقتم وصدقتموني» ألا وإني فرطکم وأنتم تبعي» توش كون أن 
تردوا علي الحوض فأسألكم حين تلقوني عن ثقلي كيف خلفتموني فيهما؟ قسال: 
فأعيل علينا ما ندري ما الثقلان؟ حتی قام رجحل من المهاجرين وقال: بای اتی 





)١(‏ أخرجه ابن البطريق في كتاب (العمدة) ص۳٠٠‏ برقم (۱۳۸) وعزاه محققه إلى 
(صحيح مسلم) جلا ص77 ١‏ . 


+. 


ا وع المنصومري : الرسالة النافعة 

انت یا رسال اھ ما النتلات؟ قال: الأكبر سھیا كاب الات طرت ید 
الله تعالى وطرف بأیدیکم» فتمسکوا به ولا تلوواء ولا تضلواء والأصغر منهما 
عازتي» من استقبل قبليء وأحاب دعوتي» فلا تقتلوهم» ولا تقهروهم» ولا تقصروا 
عنهم» فإني قد سألت هما اللطيف الخبير فأعطاني» ناصرهما لي ناصر» وخاذشھما 

لي خاذل؛ ووليهما لي ولي» وعدوهما لي عدوء ألا فإنها لم تهلك أمة قبلكم حتی 
تدين بأهوائها وتظاهر على نبوتها وتقتل من قام بالقسط منهاء ثم أحذ بيد علي بن 
أبي طالب فرفعهاء وقال: من كنت وليه فهذا وليه» اللهم وال من والاه وعاد 
بی عاماف انا اوا اش لس 





وهذا كله خبر في هذا الباب؛ لأن تفصيله قد ورد في الصحاح ما ختص بأهل 
الست او وما ختص بحدیث ولایة علي عليه السلام وکو ا و سببا ذلك 
أن الشرح لما طال روى كل إنسان:ما تحفظ». وبعض الروایات أتم من بعض. 


وفيه بإسناده مثله» إلا أنه ذكر فضل ضیام يوم الثامن عشرء وقفے على 
أبي هريرة: ررمن صامه كتب له صيام شتين شهر" والتقرير إذا وقصف على 
الصحابي حمل على التوقف من البي يق وهذا دليل على عظم خطر هذا الوم 
بحسن موقعه قي الإسلام بدلالة اتبا ع الكتاب والعترة وتقرر ولاية أمير المؤمنين عليه 
السلام على الأمة» وفيه زيادة قول عمر: بخ! بخ! يأ انا طالب أصيحت مولاي 


ومول كل مؤمن ومؤمنة قال: فسانزل الله تعالى : #اليوم أكملت 


لكم دينكم 4 [الائدة: ۳ . 


)١(‏ أحرحه ابن البطريق قي كتاب العمدة ص ٠١5-١١4‏ برقم )١4:0(‏ وعزاه نحققّه إلى 
(مناقب ابن المغازلي) ص٦‏ ام ١‏ . 

(۲) أخرجه ابن البطريق في كتاب العمدة في حدیث (الغدیر) ص١۰٣‏ برقم )۱۲١(‏ وعزاہ محققه إلى 
مناقب ابن المغازلی ص۱۹-۱۸ء 

(۳) انظر التخريج السابق. 


8ء چت 


الال الاَقِعَةً ہ--۔ے __- سس تس ےس ستحتسست ے لوڈ اتصوی 

و فيك مغلهع بإسنادة رقعه ا 7 بن عبد اله بان وأو إن کر ری 
حي مح يدود سو ء ڈیڈ لو نے 
تہ کو سی أن لاي وش ی 
فايتدر'التاس وو 5 ويتضرعون» 08" اروا کت میں 
عونا جنك إن راو یں نا ہن سو سے پور وش 
رتسول الله کل عی٢‏ 


(٢) 

ومثله | ال آلی عكر اد من اسان لی کا خر رة اک ےر ؛ ورفع 
الحديث بإسناده مفرعا إلى مانة من اصتحاف رسول الل ل E‏ ومٹن 
اثنى عشرة طريقا بعضها يؤدي إلى غير :ما أذى إليه صاحبه من اس ےاء الرحال 
التصلین بالبي عار و 

وقد ذكر محمد بن جرير الطبري صاحب التاریخ حبر يوم الغدير وطرقه من 
جسة و سبعان طريقاء وأفرد له كتابا سواه (کتاب الولاية). 

کی أبو العباس أ مد بن محمد بن سعيد بن عقدة حبر يوم الغدير» وأفرد له 
)١(‏ أخرجه ابن البطريق في كتابه (عمدة عيون صحاح الأخبار في مناقب إمام الأبرار) الفصل الرابع 

عشر في حديث الغدير ص۱۰۷ برقم (47 »)١‏ وعزاه محققه إلى مناقب ابن المغازلي ص 7-175 . 
(؟) أخرجه ابن البطريق في كتاب (العمدة) ص۷١ 2١١8-١‏ وعزاه محققه إلى مناقب ابن المغازلي 

.١ ضا‎ 

(۳) انظر التخريج السابق ص۸٠‏ ١ء‏ وعزاه ا حقق إلى ابن المغازلي ص۲۷ وانظر كتاب (العمدة) من 


ص۰۸٣‏ إلى ١١ ١‏ بأرقام ١4‏ إلى4 5 .١‏ ومناقب ابن المغازلي الى رجع إليها مجقق (العمدة) 
ص۷۹٠‏ ل ل لش ٣٢٣‏ .ے۲ .۲۵ء 


دو ع سس 


اوہ رمق ج کک ےس ی م‌ےس_سجۓ ارو اوی 
کا و طرقه من مائة و طرف ول شت ق بلوغاه جد ار وحصول 
الغلم نه ول تغلم عناذفا لن يعد جه من الآمة: وهم فيه بين حتج به ومتأول له إلا 
من يرتكب طريقة البهت ومكابرة العيان» و لم نذكر مما يتعلق برواية السبعة في هذا 
الحديث كلمة واحدة؛ لأنا أردنا إلزام الحجة وكشف الحال؛ وإلا فروايتهم فوق ما 
رويناه عن غيرهم؛ لأنهم أهل هذا الشأن وهم أهل ال حري في هذا الميدان؛ قإذا 

فرغنا من الكلام في معن الخبر» فلنتكلم في بيان معنى لفظة مولى في اللغة العربية. 

اعلم أن أكثر ما قيل أو وجد في معنى لفظة (مولى) أنها تحتمل عشرة معاني: 
ها: الأولى وشو الأصل والعماد الذي کس إليه المعاني باقي الأقسام» ثم 


اعلم أن أهل اللغة ومصنفی ال د نجرا على أن لفظة (مسوی) تفيد الأولى» 
وفسروا ذلك في كتبهم من كتاب الله تعالى ويفن أشعار العرب. 


فأما من الكتاب العزيز فان أبا عبيدة معمر بن المثنى”'2 وهو مقدم في علم العربية 
غير مطعون عليه في معرفتها ذكر في كتابه التضمن (تفسیر غريب القرآن) المعروف 
اھا ي سوره دید ي سیر كاله میں ايوم لا یؤخذ منكم فدية ولا من 
الذين كفروا مأواكم النار هي مولاكم وبئس المصير[الديد:٠٠]‏ يريد حل اسمه: هي 


(1) ذكر ذلك این البطريق (يحبى بن الحسين) في العمدة ض 11١‏ ۱۱۲ . وها بعدہ من المعاني في 
لفظة المولى وهي المعاني العشرة» قال ابن البطريق: اعلم أن لفظة مولى في اللغة تنقسم على عشرة 
أوجه وسرد مضمون ما سيذكره الإمام لاحقا. 

(۲) معمر بن الٹنی؛ التيمي بالولاء؛ البصري» أبو عبيدة (١٠١١-5١٠ه):‏ أديب» لغويء نم وي؛ 
إخباري» شاعر» ولد بالبصرة سئة ٠١١١ه.‏ وقيل: سنة١١١ه‏ وقيل: سنة؟1١١ه؛وقيل:‏ 
سنة ہ۸ ٣٠١ھ‏ وقيل: سنة ١۹‏ اه. وتوٹی بها سنةة ٠١‏ ٣ه.‏ وقيل: سنة؛ ١‏ ۲ه وقيل: سنة ١‏ ١ه‏ 
وقيل: سنة ٣٢٢ھ‏ وقیل: س۷۸ ۰ ؟'ه؛ وقيل: سنة۸ ٠‏ ۲ه له مؤلفات كثيرة منها: معاني القرآن 
ت تقائض خرير والفرودقت أعبار قضَاة البصترقت مقائل الفرساف غريب بطر المرب وق( 
كانت تصانيفه نحو ٠‏ مصنفاء قرأ عليه الرشید شيا منها. . وروی عنه إسحاق بن إبراهيم 
الموصلي» وهو الذي استعدمة. بن اليضرة؛ حرج له السيد أبو طالب؛ وروی عن هشام بن عروة» 
وأبي عمرو بن الوليد وغيرهما. وعنه: أبو حاتم السجستاني؛ وهاشم بن سلام» وغمر بن شيبة 
وآخرون. المصادر: انظر معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفين ترجمة رقم »)۸٤٤(‏ وانظر بقية 
المصادر هناك. 


م نے 


الرسالة انافعة سس _-سٹ یٹ۱ سس سس ے اوع المتصويري 
أولى بكم على ما جاء في التفسیں واستشهد بقول لبيد: 
ففدت كلا الفرخين تحسب أنه مول المخافة:خلفها وأمامها 
معناہ أولى بالمخافة. [يريد أن هذه الظبية تحيرت فلم تدر أخلفها أولى بالمخافة أم 
أمامها]27. 
ويقول الأحطل في عبد الملك بن مروان: 
وأورى بزندیه ولو كان ضغیرہ غداة اختلاف الناس أكدى وأصلدا 
بالمعتى الذي احتمله؛ وليس أبو عبوذة هما بالققصير :ف علم اللغة ول مظئونا يبه 
اميل إلى أمير المؤمنين عليه السلام [بل هو معدود من جملة ا خوارج وقد شاركه قي 
مثل ذلك التفسير ابن قتيبة وهو أيضا لامیل له إلى أمير المؤمنين عليه السلام]”" 
إلا أنه لو علم أن الحق في غير هذا المعنى لقاله. 
وقال الفراء“ في كتابه (كتاب معائی القَرآن) في ذكر تفسير هذه الآية: إن 
)١(‏ زيادة في كتاب (العمدة) لابن البطريق ص۱۱۲. 
)٢(‏ زيادة في الأصل وليست في كتاب (العمدة). 
(۳) مابين المعقوفين ليس في الأصل» وهو قي كتاب (العمدة) ص7١11.‏ 
)٤(‏ الفراء: هو يخيى بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلمي (٤١۲۰۷-۱ھ)‏ مولى بي أسد أبو 
زكرياء المعروف بالقراءء امام الكوفيين» وأعلمهم بالنحوء واللغة» وفنون الأدب» ولد بالکوفة؛ 


وانتقل إلى بغداد» وعهد إليه المأمون بازبية ابنيه؛ فكان أكثر مقامه بها فإذا جساء [ حر السنة 
انصرف إلى الكوفة وأقام أربعين یوما في أهله يوزع عليهم ما جمعه ويبرهم؛ وتوف في طريق 

مکی و كان تیهام مفگلما غانا بأيام العرب وأخبارهاء يكيل إل الخال و اہو كرف بالأقطع 
لأن يده قطعت في معركة فخ سئة9" ١ه‏ وقد شهدها مع الإمام الحسين الفخحی؛ وله مؤلفات 
كثيرة منها: کتاب(الحدود في التحو)» (المصادر في القرآن)» (والمقصور والممدود). المصادر: انظر 
معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفين» وانظر بقية المصادر هناك. 


-419- 


اشیہ ای ےم س س کک و ی 
الولي والمولى في لغة العرب واحد. 


وقال أبو بكر محمد بن القاسم الأئیاري'' في كتابه العروف ([بتفسير] المشكل 

في القرآن) في ذكر أقسام المولى: إن المولى الول والموإ, الأولى بالشيء» واستشهد 
على ذلك بالآية المتقدم ذكرها وببيت لبيد أيضاء وأنشد لغير لبيد: 

كانوا موالي حق يطلبون به فأدركوهوماملواولا لوا 

وقد روي أن ف قراءة ابن مسعود: نا مولاکم الله ورسوله مكان قوله: 

«وإنما وليكم الله ورسوله#» وف الحديث: ریما امرأة تزوجت بغير إذن مولاها 

فنكاحها باطل”''؛ والمعلوم من ذلك أن المراد عمولاها وليها والذي هو أولى الناس 

بھاء والأحطل هو أحد شعراء العرب ومن لا يطعن عليه في معرفة [|اللغة]”" 

ولا ميل له إلى مذهب الإسلام» بل هو من ا برزین قي علم اللغة. 


)١(‏ محمد بن القاسم الأنباري: هو محمد بن القاس بن محمد بن بشسار الأنباريء آپیۓ, 
بکر(۲۷۱ س۸ AT ٢‏ آدیے؛ ری لغو ی سفسز) دت ولد بالأنبار على الفرات؛ وأخذ عن 
أبيه» وتعلب» وطائفة. وعنه: الدارقطيٰ» رغیرى' کان علم أولاد الراضي العباسي» وتو ببغداد. 
من تصضائيقه: (اهاءات ق کتاب الله)» (غریب الحديث)) (أدب a‏ یتمه خر ج له السيد 
أبو طالب؛ والشريف السيلقي. المصادر: انظر معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفین ترجمة رقم 
(۷۹۱)ء وانظر بقية المصادر هناك. 

(؟) آیھا امرأة: هو في مسند الحميدي 4578 والممستدرك ۸/۲٦۱ء‏ وقي مجمع الزوائد5/4؟) 
وبلفظ: ((أيما امرأة کک بغير إذن مولاها فنكاحها باطل)). انحر جه آمل س ا 
ص١٦۱‏ والدارمي ۱۳۷/۲ وهو في مضادر كثيرة أحرى» انظر موسوعة أطراف الحديث 
السوي ۱١۵/٤‏ 

() زيادة في الأصل. 

)٤(‏ أبو العباس المبرد؛ محمد بن يزيد بن عبد الأكبر» أبو العباس المبرد؛ إمام العربية ببغداد في زمناهء 
وأحد أعلام الأدب والأخبار؛ مولده بالبصرة سنة ٢‏ ٢٢ف؛‏ ووفاته ببغداد سنة٥۲۸ھ؛‏ وقيل: 
سنة 1 ۸ "شي أحذ عن أبي عثمان المازنی وہ بي حاتم السجستانی . وعنه: نفطويه وغعيرة. من 
أكشة: (الكامل)؛ (المقتضصب)) (شرح لامية لمرب (إعرانيب الققرآن)» ووا عات ا 
البصريين)» (التعازي)» (المراثي) وغيرها. حرج له السيد أبو طالب. 
المصادر: انظر معجم رجال الاعتبار وسلوة العارفين ترجمة رقم(۸۰۸)وانظر بقية المصادر هناك. 


-۔١٤٤-‎ 


الرسالة التأقعة بس ب ل سل ہے ا مو النصرري 
المولى» فيجعل الثلاث عبارات لمعنى واحدء ومن له أدنى أنس بالعربية و كلام أهلها 
لا يخفى عليه ذلك. 

والغاني من أقسام المولى : هو مالك الرق قال الله تعالى: ظضرب الله مغلا عبدا 
مَمَلُوكا لا يقدر علَى شيیء4ء اوهو کل على مولاة#[لتحل:ه». ]۷٦‏ يريد مالكه 
والأمر في ذلك أشهر من أن يحتاج إلى استشهاد. 

والغالث: المعتق. 

والرابع: اللعتق. 

والخامس: ابن العم» قال الله تعالى: «إوإني خفت الموالي من ورائي4[مريم:ه] 
يعن بی العم ومنه قول الشاعر: 
مهلا بن عبت موا م لصحام لہ مرا یکا ما کان دخو نا 

والسادس: الناصر. قال الله تعالى* لون تظاهرا عليه فان الله هو مولاه وجبريل 
وصالح اأمۇمنين 4 [التحريم:4] يريد: ناصره؛ وقال تعالى: لإذلك بأن الله مولى الذين 
آمنوا وأن الكافرين لا مو ی همك [محمد:١١]‏ يريد: لا ناصر هھم. 

والسابع: المتولي ليضمن الجريرة وتحويز الميراث . 

والٹامن: ا حلیف. قال الشاعر: 

موالي حلف لا موالي قرابة ....... 

والتاسع: ا حار. قال الشاعر: مولى اليمين ومولى ا لحار والنسب 


والعاشر: الإمام السيد المطاع. 


ا مس 


اوج المنضوسي م الرسالة الذافعة 
وهذه الأقسام التسعة بعد الأولى إذا تومل المعنى فيها وجد 70ت 
الأولى ومأخوذ منه؛ لأن مالك الرق لما كان أولى بتدبير عبده من غيره كان مولاہ 
دوت غيره» والمعتق لما كان أولى بمیراث المعتق من غيره كان مولاه كذلك؛ والمعتق 
کف أل تممه "تمل خرن ته الى يم فم اع غرم كان م و ایا 
كذلك» وابن العم ما كان أولى بالميراث من بعده عن نسبه وأولى بنصرة ابن عمه 
من الأحنبي كان مولاه لأجل ذلك: والناصر لما اختص بالنصرة فضار بها أولى كان 
من أجل ذلك مولى» والمتولي لتضمن الحريرة لما لزم نفسه ما يلرم المعتق كان بذلك 
أولى ممن لا يقبل الولاء فضار به أولى .ميرائه فكان بذلك موی وا حلیف لاحق في 
معناہ با متولی فلهذا السبب كان مولى» والخار لما كان أولى بنضرة جارہ ممن بعد 
عن داره وأولى بالشفعة في عقاره فلذلك صار مولى» والإمام المطاع لما كان له من 
طاعة الرعية وتدبيرهم وملك التصرف عليهم ھا يماثل الواجب يملك الرق كان 
بذلك مولى. 

فصارت جمیع تلك المعاني فيما حددناه.ترجع إلى معنى الوجه الأول الذي هو 
الأولى وتكشف عن صحة معناه» فيما ذكرناه في حقيقته ووصفناه» فتأمل ذلك 
ففيه بيان لمن تأمله. فإن قيل: فإذا ثبت أن لفظة (مولى) قد تستعمل مکسان الأولى 
وأنها أحد محتملاتهاء فما الدليل على أن النبى يقد راد بها يوم الغدير الأولى 
دون أن يكون أراد بها غيره من الأقسام الى يعبر بها عنها؟ قيل له: مقدمة الكلام 
الى بدا كفتك بذكرها وأحذ إقرار الأمة بها من قوله عليه السلام: برألست أولى 
بكم من أنفسكم) ثم عطف عليها بلفظ يحتملها ويحتمل غيرها دليل على أنه لم يرد 
بها غير المعنى الذي قررهم عليه من دون إحدى محتملاتها؛ وأنه قصد بالمعطوف ما 
هو معطوف عليه؛ فلا يجوز أن يرد من الحكيم تقرير بلفظ مقصور على معنى 


داج © 


اا و س کے 29 ای 
مخصوص ثم يعطف عليه بلفظ یجحتمله؛ إلا ومراده المخصوص الذي ذكره وقرره 
دون [أن يكون راد بها غيره] 27 ما عداه» يوضح ذلك ويزيده بیانا أنه لو قال: 
ألستم تعرفون داري الى في موضع كذا ثم وصفها وذكر حدودهاء فإذا قالوا: بلى. 
قال لهم: فاشهدوا أن داري وقف على ال مساکین وكانت له دور كثيرة لم بجز أن 
يحمل قوله في الدار الى وقفها على أنها الدار الي قررهم على معرفتها [ووصفها] 
وكذلك لو قال مثل ذلك في عبد من عبيده" وقال: اشهدوا أن العبد حر حمل 
عن و خو غر : 

وإذا کان الأمر على ما ذکرناہ ثبت أن مراد النى ج [بقولہ]: رمن كت 
مولاہ فعلي مولام جمعنى الأولى الذي قدم ذكره وقررة وم بجز أن یصرف إلى غيره 
من ساٹر أقسام 'لفظة (مولى) وها اة ولا یبوخب آن:علیا عليه الاد او 
بالناس من أنقسهم» يما ثبت أنه مولاهم, [ممارأئيت البی ر انمي ان مولاهم]ء 
وأثبت له القديم تعالى أنه أولى بهم من أنفسهم» فثبت أنه أولى بهم من أنفسهمء 
فثبت أنه أولى بلفظ الكتاب العزيز وثبت أنه مولى بلفظ نفسه» فلو لم يكن المعنى 
واحداً لما تحاوز ما حد له في لفظ الكتاب العزیز إلى لفظ غيره» فثبت لعلی عليه 
السا ا ڑے توق غلا للع عم غير ول ]لل عنى سواه ورہن ببانا أيضا أ 
نتصفح جميع ما تحتمله لفظة (مولی) من الأقسام الي يعبر بها عنهاء وننظر ما يصح 


)١(‏ لیس في الأصل والزيادة في (العمدة) لابن البطریقء وما زال الکلام لابن البطريق انظے من 
ض۲ ۱۱۹-۱۱ من كتاب (العمدة). 
(؟) قال في (العمدة) وكذلك لو قال لحم: ألستم تعرفون عبدي فلانا (النوبي) فإذا قالوا: بلی۔ قال 
هم: فاشھدوا أن عبدي حر لوجه الله تعالى وكان له مع ذلك عبيد سواه لم يجز أن يقال: إنه أراد 
إلا عتق من قدرهم على معرفته دون غيره من عبيده وإن اشترك جميعهم في اسم العبودية (کتاب 
العمدة) ص١ .١١‏ 


-41- 


الججموع المنصوسي سس سس سسہسے۔سےس د الرسالهة اللافعة 
أن.يكرن صا بالنی ٹلا بتھا: وما له يضح اخقصاصة لہ وما جوز أن وَج 
لغيره في تلك الحال ما يخصه. وما لا يجوز أن يوحبه» ومع اعتبارها لا يوجد فيها 
ما يوجبه] لأمير المؤمنين عليه السلام غير الأولى والإمام والسيد المطاع؛ |[ لأن جمیع 
الوجوه محتملة فتبين لك أنه لا يجوز أ أن يكون مراد البي ڪا سوئ هناك کنا 
فنقول وبالله التوفيق] 2 
أما المالك والمعتق فلا يصح أن یکونا مرادہ ا لأن علياً لم يكن مالکا لرق 
من كان رسول لله جات مالکە''' ولا يجوز له ما كان جوز لارسول اللہ ج 
زرالولاء لمن أعتق ولا يباع ولا يوهب)0". 
ما ولا يتقان ومو لعل وال یا تا لقني مسرا فا ا اب واگ 
ا حلیف والجار فلا يجوز أن يكون مراده؛ لان من في درحة على شركة قي مثل 
)١(‏ زيادة في الأصل ليست في العمدة» ولفظ العمدة بعد: والامام والسيد المطاع: (و تحن نذكرها 
مفصلة على البیان فنقول: أما المالك ...إلخ) ص4 .1١‏ 
)لظ كاب (الغمدف) ص۱۹۹۷ : أما المالك والمعتق فلا يصح أن يكونا مراده مص لأن عليا 
عليه السلام لم يكن مالكا لرق كل من ملك النى جف رقہ؛ ولا معتقا لمن أعتقه. وأما المعخقق 
فتهي اف سیت ات اکنا یک رار فلا جوز أن يكونا مراده طم ؛ لن الف 
هو المنضوي إلى غیرہ؛ كنع منه وينصرهء وم يكن التي وك حليفا لأحد على هذا الوجے 


يكوق ایر الو ین اعاية السبلاة ای ولا کان الضا قن كل حال عجار من و فسازة: قأما 
منزلمما في المدينة فمعلوم أنه واحد» فهو فيه جار من هو جار وهذا ما لا فائدة في كره. 
وأما ضامن الجريرة فلا يجوز أن يكون مراده؛لأنه لم يكن ضامن جزیزہ كل .من ضحن جر یرکب 
ولا يصح أن يكون قد أوجب ذلك» لأنه قد خاطب به الكافة وم يكن ضامنا جرائرهم) 
ومستحقاً مواريثهم. 

(۳) الحديث: أخرجه عبد الرزاق الصنعانی برقم )۱٦١ ٤٥(‏ وهو في فتح الباري ۲ وهو بلفظ: 
((الولاء لمن أعتق)) ق البخاري ٣٠٠/۳‏ ۰٠ء‏ وق مسند أحمد بن حتبل 81١/١‏ أ 
0٣‏ بره .١‏ 


= 


الرسالة انافعة سس سس ہت ہے ا جموع المنصوري 
نسبه» ولأنہ لا يجوز أن تحتمل المشقة لمثل ذلك وهو معروف الشرع وقوه وكانت 
النة لمن عقد رسول الله فك 95 

وأما حبره السكنى: فإخبارہ به ورفع يده يكون عبثا. 

وأما ضمان ا حریزۃ فالخطاب وقع إلى الكافة ولا حرائز لحم ولا هو أيضا 
يستحق مواريثهم. 

ہس ےھ أن يكونا مراده؛ لأن ذلك معلوم ضرورة؛ فلا 

من الرسول كك أن مخ الناس ف مكل ذلك المقام العظیم الگیی ویقفھتے 

وو ب یں هم عالموه ويخبرهم كما هم متيقنوه؛ 
وإذا لم یصح أن یکون مرادہ ڪل شيفاً من هذه الأقسام علمنا أن مرادہ منها ما 
بقي منها ما هو واجب له على العباد»ة ويصح أن يوجبه لمن أراد» وم يبق كما ترى 
غير قسمين وهما: الاو یىی والسید المطا ]420 ولأن عمر قد صرح بذلك وعلم 
معنى التفضیل ومزية الاختصاص عا قدمنا ذكره» ولأن الخبر في الصحاح قد وردت 
منه قطعه تفيد معنى ولاية التصرف لأهل البيت باتباعهم ووجوب طاعتهم» وأنه 
لا نجاة إلا بالتمسك بهم» وعلي عليه السلام سيد أهل البيت ورأسهم ثما جاء فيهم 
من ذكر صفوة» وأحتسب أنا قد قدمنا ذكره من صحيح أبي داود» ومن صحيح 
لديا پر مه يكرد کچ GEO‏ و و و ہی 
یسك الله ROE‏ ووعظ وذ کر e‏ پا کے E‏ فاغا سی 
فيه ادت والتوز فخذوا يكنات الله واستمسكوا به -فحث على کتاب الله ورغ 


)١(‏ إلى هنا انتھی كلام العمدة واختلف كلام الإإمام عليه السلام عنه حتی أورد ا لحدیث ای 


سال ا 2 


شیع ضرق اح ج کے ہلا فان 
فيه» ثم قال: وأهل بين أذك رکم الله في أهل بين)''2 فأوصى بكتاب الله دفعة 
وبأهل بيته ثلاثاً لتأكيد الحق وامتثال الأمر وعلي راس آهل البيتء والإجماع 
منعقد على أنه لا أمر لأحد منهم مع أمرہ؛ ثم قال ل : : (رحبلان ممدودان لن 
يفتزقا حتی يردا علي الحوض, ثم نعى إليهم ضلوات اللہ عليه وعلى آله وسسلم 
اق تاكاه نوكيه و ای ہد للا سی ممرا روپ افا خی وا 
من نظر بعين فكره» وتوسم .مقتضى دليل عقله» وعقل ما يعقله العالمون من براهين 
ربه وشريف آثار سنة نبيه ڪال فإذا قد تقررت لك قواعد الخبر وظهرت فلنذ كر 
ما يؤيد ما ذھینا إليه من کون على عليه السلام أولى بالأمر من سائر الصحابة 
رضي الله غنهم لأنه بلغنا أن زيدية الناحیة قد كان بعضهم يذهب مذهب المعتزلة 
زهو يعلم أو لا يعلم؛ وا لھل لا يكرف جد ران الاعتقاد الفاسة» فأردت ا تبيين 
مهاج الرضد ونکشف وجه ا حق؛ للإليهلك من هلك عن بينة ويحيا من حي عن 
بينة وإِنَ الله لسمیع عليم)» ونذكر ما ٹیسٹر من الآثار على وجه الاختصار معراة 
عن التعليل وترتیب وجه الدليل؛ ونكل العاقل في ذلك إلى نفسه» وما تيسر له من 
توفيق رنه ومن الله سبحانه نستمد الهتآية ى البداية والمهاية, 
ومن (الجمع بين الصحاح الستة) لرزين قي ا لحزء الثالث ثلاثة في ثلثه الاآخر في 
باب مناقب أمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام . 
ومن صحیح أبي داود وهو كتاب (السٹن)ء وصحيح الترمذي و إلى 
زید بن أرقم أن رسول اللہ کر قال: ررمن كنت مولاه فعلی مولا(" 
ومن (صحيح مسلم) في الجزء الرابع منه من أجزاء ستة في آخر الكراس الثانية 

)١(‏ الحديث صفحة ۱۹۸ من كتاب (العمدة) لابن البطريق وقد سبق تخريجه. 
(۲) أخرجه ابن البطريق في كتاب (العمدة) ص١۰۳٣‏ برقم :)١78(‏ وقال حققه: هو في صحيح 

اللزمذي ج٥ص٣٦٦‏ برقم(۳۷۱۳)۔ 


-١٤۹- 


راہ ا کے سے اش ایر 
من أوله بإسناده إلى يزيد بن حباب قال: انطلقت أنا وحسين بن سيرة وعمر بن 
مسلم إلى زيد ١‏ بن أرقمء فلما جلسنا إليه قال حصين: لفق وليك يا ريك جيرا عدا 
ذآنك: ركوال ا لال ری ی وف وت عق وا لقد أوتيت يا زيد 
شیا افا یا یک ما معت اخ رضول الف ا 15 : يا بن ای والله لقد كبر 
سين» وقدم عهدي» ونسيت بعض الذي كنت أعي من رسول اللہ كد فما 
جدثتکم فاقبلوه» وما لا فلا تكلفونيه ثم قال: قام رسول اللہ حي یوما فينا: حظيبا 
بماء يدعى ما بين مكة والمدينة» فحمد الله وأثنى عليه» ووعظ وذكر» ثم قال: 
ررأما بعد.أيها الناس» إنما أنا بشر يوشك أن يأتيئ رسول ربي فأحيب» وأنا تارك 
فيكم ثقلين: أولهما كتاب اللہ فيه النور فخذوا بکتاب الله واستمسکوا به 
على كتاب الله ورغب فيه ثم قال:وأل بی ی أذك ركم الله نی أهل بین أذكركم 
الله في أهل بييٍ» فقال حصن: ومن أهل بيته يا زيد؟ أليس نساؤه من أهل بيتته؟ 
فقال: نساؤه من أهل بيته ولكن أهل بيته من حرم الصدقة بعدہ!''. 

ومن ذلك ما ذكره في مسند ابن حنبل رفعه إلى أبي سعيد الخدري» قال: قال 
رسول الله کک العلى عليه السلاة:.روآنث نی منزلة هارون من موسى إلا أنة لا 
ني بعدي 20 ٹم رفعه بإسناده إلى سعد بن أبي وقاص وزاد فيه ررأو ما س چ 
فكانت هذه الإشارة تفيد الولاية والشركة في الأمرء ولأنه استثنى النبوة» ورفعه من 
)١(‏ أخرجه ابن البطريق في كتاب (العمدة) ص۲١ ١٠‏ برقم (١۱۳))؛‏ وعزاة حققه إلى صحيح مسلم 

جلاض157-177. 
(۲) أخرجه ابن البطريق في كتاب (العمدة) الفصل السادس عشرء في قول الني اا لعلي عليه 

السلام: ((أنت مي منزلة هارون من موسى)) ص١٢٣‏ برقم ))١75(‏ وهو في مسند أحمد بن 


(۳) المصدر السابق ص١۱۲۱‏ برقم .)١77(‏ وهو في مسند أحمد بن حنبل ج۱١ص۱۷۷.‏ 


Y= 


ا حموع النصومی ‏ سس سسٹ م الرسالة الذافعة 


) 


طرايق آغریئ لق سعيل ت ا المشيبة عن معد وو رقعه بإشتاذة إل مض بح 


سعد إلا أنه أبدل مكان أو ما ترضی» بغير واو ورفعه إلى سعيد بن إبراهیم» 
عن سعد ولم يرو الواو”"؛ ورفعه إلى عائشة بنت سعد» عن سعد » ورفعه بإسناده 
إلى أضاء بت عميس مہا" واستئتى التبؤة: ورفعه بإستادہ إلى عد بن مالك 

مٹلہ'' إلا أنه زاد فيه أن المسرة لما حامرت قلبه بما ساق الله من فضله خلافة النبوق 


£ 


بإستاذه إلى عامر بن سعد عن أبيه سعد إلا أنه -الراوي- قال: أحبيت أن أشافه 
بذلك» فلقيته فذكرت له ما ذكر لي عامر قال: فوضع أصبعيه في أذنيه فقال: سكنا 
إن لم اکن سمعته من البي يقير ' ورفعه يناده بطريق أخرى إلى اء بنست 
غميس ا ورقعة بإستاده إلى سعيد پا زی ا بل زا انم يذ كدر افيه 


سو ی التو ٠‏ 


)١(‏ المصدر السابق ص۱۲۷ برقم )۱٦۷(‏ . وهو في مسند أ مد بن حنبل ج۱ص۱۷۹۔ 

(؟) المصدر السابق ص۱۲۷ برقم .)۱٦۸(‏ وهو في مسند أحمد بن حنبل ج١‏ ص۱۸۲. 

(۳) المضدر السابق ص۱۲۷ برقم(١٦۱)‏ وهو في مسند أ مد بن حنبل ج۱ص١۱۷.‏ 

.117١ برقم( ۱۷). وهو في مسند أ مد جاص‎ ١78-1١ المصدر السابق ص/77‎ )٤( 

)٥(‏ المصدر السابق ص۱۲۸ برقم (۱۷۱)۔ وهو في مسند أحمد بن حنزبل ج٦ص۹٦۳ء‏ وكتاب 
(فضائل الصحابة) لأحمد بن حنبل ج۲ ص۹۸٥‏ (خ) 2.٠١7١‏ 

(5) المصدر السابق ص۱۲۸ برقم (۱۷۲). وهو في فضائل الصحابة لأحمد بن حنبل ج؟صض 8١١‏ 
(خ)١4١1:‏ 

(۷) المصدر السابق ص ٠۲۹-۱۲۸‏ برقم (۱۷۳) . وهو في فضائل الصحابة لأ مد بن حبل 
ج٢ض٦٦٦‏ (خ)۱۰۷۹. 

(۸) المصدر السابق ص۱۲۹ برقم )۱۷٥(‏ . وهو في فضائل الصحابة لأ مد بن حنتبل ج٢‏ ص٦٦٦‏ 
(خغ)۱۰۹۱. 

(۹) المصدر السابق ص۱۲۹ برقم )١74(‏ . وهو في فضائل الصحابة لأ مد بن حنیسل ج٢‏ ص٦ ١۷‏ 
(خ) ۱۱٤١٢١‏ 


)ہے 


تاور کے ات این 

ومن (صحیح البخاري) من ا لجحزء الخامس بإسنادہ إلى مصعب بن سعد عن أبيه 
سعد أن رسول اللہ طفق حرج إلى تبوك فاستخلف علياً عليه السلام فقال: 
أتخلفوني في الصبيان والنساء؟ فقال: ررألا ترضى أن تكون من بمنزلة هارون من 
موسى إلا أنه ليس ني بعدي)” 2. 


وبإسناده بطريق أخرى إلى مصعب مثله في الجزء الرابع من صحيح البخحاري 


E 


أيضا على حدة رفعه بإسناده إلى إبراهيم بن سعد مثله ولم یذکر سوی النبوة. 


ومن (صحيح مسلم) من الجزء الرابع رفعه بإسناده إلى عامر بن سعد عن أبيه 
عة بهاتين ولا فسکتا"ء ورفعة باسٹاوہ إلى مضعب ين سعد مفله سوا شزا 
بغير زيادة ولا نقصان فيه سوى النبؤة” © وفکر من رواية أخرى رفعھسا إلى 


إبراهيم بن سعد عن أبيه سعد مثلة والم يذكر سوى النبوة” '. 


ومن (صحيح مسلم) من الحزء الرابع من أوله في مناقب أمير المؤمنين 
علی بن اہی طالب بإسنادة إلى عامر بن سعد عن أبيه؛ وذكر الخبر واسٹثٹنی النبوةع 


وذكر مشافهة سعد» وذكر أن سعدا ترك أصبعيه في أذنيه وقال: نعم 


؛٢٣ص٦ج وهو قي صحيح البخاري‎ . )۱۷٦( المصدر السابق ص ۱۲۰۱۲۹ برقم‎ )١( 
باب غزوة تبوك.‎ 

(؟) انظر التخریج السابق» وانظر المصدر السابق ص۰٠‏ برقم(۱۷۸) وهو في صحيح البخحاري 
حش ص" 5 باب مناقب علي بن أبي طالب. 

00 المصدر السات ص۱۳۴۰ برقم (۱۷۹) . وهو قي صحیح مسلم جلاص 775 د فضائل 

)٤(‏ اتظر التخريج السابق. 

)٥(‏ انظر المصدر السابق ص۱۳۱ برقم (۱۸۲) . وهو في صحيح مسلم ج۷ص ۱٢۲۹‏ ياب فضائل 
علي بن أبي طالب. 


سی ۷پ 7 





ا حموع النصوسريی ل ستسسسست. ہہ الرسالة التأفعة 
إلا فسکتا'" وبإسنادة عن مضیعت بح سعد عن أبية سعد و امت نی آئیے وا 
ورواه بإسنادہ إلى عامر بن سعد عن أبية عن سعد أن معاویة أمر إليه ما منعك من 
سب ایی تراب؟ فقال: آما ما ذكرت» له ثلذكا قاطن رسول الله کف فلن امب 
کن کوٹ ل و اة متهن أعب إل من خر النعمة سمحت زسول اللہ خو يقول 
له وقد حلفه في بعض مغازيه. قال علی: يا رسول الله خلفتیٰ مع النساء و الضبيان» 
فقال له رسول اللہ وای : راما ترضى أن تكون مين عنزلة هارون من موسى إلا أنه 
لا بي بعدي ومعته يقول له يوم خيبر: ررلأعطین الراية رحلا يحب الله ورسوله»» 
فتطاولنا لها فقال: ررادعوا 'علیاہ فا به أرفك العين فغصق ٹی عينيه ودفع اواج 
إليه ففتح الله على يديه" . 
ولما نزلت هذه الآية: ود أبناءنا پانام ونساءنا ونساء کمچ [آل عمسران:٦٦]‏ 
دعا رسول الله يف علياً وفاطمة وحستا وحسينا وقال: ررللهم هؤلاء أهل بيي» 


(£) 


وقد تکرر حديث خیبر في الصحاح 


ا مو مو E‏ کت از 
2 ےھ ردت 21111111 گے گے لا 
رسول الله اک ما قال من الخير» فقلت ف ذلك: 

)١(‏ انظر المصدر السابق ص ١١١‏ برقم (۱۷۹) . وهو ٹی مسلم ج۷ص۱۹۹ باب فضائل على بسن 

أبي طالب. 
(؟) انظر المصدر السابق. 

(۳) انظر المصدر السابق ص ۱۳۲-۱۳۱ برقم (۱۸۳) . وهو ٹی صحيح مسلم جلاص ١7١‏ باب 

فضائل علي بن أبي طالب. 


7غ 


ااا ااا او موق 

قد عرفوا طرق التقديم لو عرفوا لكنهم جهلوا والجهل ضرار 

ساروا برايته فاسترجعوا هربا والخيل تعبر والأبطال فسسرار 

حتى إذا سد وجه الفتح أو فلحت خواطر من بي الدنيا وأفكار 

بادى آبا تح محوق مراد هبحا وقد فصت فق .كاك اعبار 

ناو نی سی مول ماف روسان چم سے واف 

فقال حذها وصمم یا أبا حسن فكان فتح وب فاقی القوم ضصدار 

ENES‏ وريه المسك لم یقصصه عطار(") 
ومن (مسند ابن حنبل) بإسناده رفعه إلى ا حارث بن حصين عن القاسم عن 
رجحل من جعشم عن أاء بنت غمیس ثقول: ضعٹ رس ول الله ج يقبول: 
واللهج أقول كما قال آعی موسى لال ی وزيرا من املی: غايا سی 
اشدد به أزري» وأش ركه في أمراي) كي تببخلگ كثيراء ونذكرك کثیرا إنك كنت 


: )۲( 
بنا بصیرایم' -. 


فهذا كما ترى تصريح ما ذكرنا أولا:من أن المراد ب_زوله عليه السسلام 
الصريح» فاستغنيت عن التعليل فأي كشف أجلى من هذا. 

ومن اب الفقيه ابن الغازل لعاف بإسناده رع ابن عباس ريعي لاجد 
اعانا a:‏ 0 ايها ا ا ا کر ات 
أو نضرانياء فقال حابر بن عبدالله الأنصاري: يا رسول الله وإن. شسهد أن لا إله 
)١(‏ انظر ديوان الإمام عبد الله بن مزۃ (مخطوط). 
(؟) الحديث له شاهد في (العمدة) ص۱۱۹ برقم(58 .)١‏ عن أبي ڈر سبق تخريجه. 


حت 





ا وع المنصوري ۱ ۱ الرسالة النافعة 
ا اراتك نهدا رسول اقب اة باجام كمه امت وی ہوا ارت بلق 

دماؤهم وأموالهم فإن یعطوا الجرية عن يد وهم صاغرون''' وقد تضمن هذا الخبر 
أنه عليه السلام أول الناس !انا وقد تواترت به الآثار والنقل الصحيح من غير 

طريق لو فصلتاه لطال به الشرح؛ وصرح أنه أوفى ا لحمیع بعهد الله تعالى وكاتت 
هذه إشارة إلى أنه أولى بالأمة؛ لأن الله سبحانه قذ ذكرها بلفظ العهد ف قوله تعالى 
لمراهيم: وني عك لاس إت قا ومن ريصي قال لا يال مهدي 
الظالمینم4[ابتر:؛۱۲]ء فجعل الإمامة عهداً فهو أوفى بأمانة الله سبحانه» وتضمن 
الخبر أن من آذى علیاً فقد آذاه» وقد ثبت أن أذاه کفر بالإجماع» وقد صرح في 
آحر الخبر بأنه بحشر يوم القيامة یھودیا أو نصرانياً ولا يحشر بهذه الصفة إلا 
المش رکون فما ضنك بمن حاربه واحری شبه على فروق المنابر وفي محاريب 
المساحد فما يكون إنه عند الله غدا :يعلد بخبر الصادئالمصدوق. 

وبإسناده رفعه إلى جاہر بن عبداللہ الأنضارئ قال لكت :اتل الله ر 
يقول يوم الحديبية وهو آحذ بضبع علي بن أبي طالب وقال: ررهذا أمير البررق 
وقاتل الفجرة» منصور من نصره» مخذول من خذله ثم مد صوته أنا مدينة العلم 
وعلي بابهاء فمن أراد العلم فليأت الباب)'”' فتضمن هذا الخبر معنى الإمامة» ثم 
أفاد معنی الأمانة بذکر العلم؛ وأنه لا دخول لأحد إليه إلا من طريق على عليه 
السلام قد تھی الله سبحانه عن إتيان البيوت من ظهورها وأمر بإتيانها من أبوابهاء 
فإذا التصل بالرسول غير علي عليه السلام قد أتى البيوت من حيث نهي عن 





)١(‏ أخرجه ابن البطريق في كتابه (العمدة في عيون صحاح الأخبار) ص٣٣۳‏ وقال محققه: هو في 
مناقب ابن المغازلي . 

(؟) أخرجه ابن البطريق في كتابه (العمدة) ص۲۹۲ء الفصل الخامس والثلاثون في فتون شتى من 
مناقبه ص۲۹۲ برقم (۸۰٦)ء‏ وهو في مناقب ابن المغازلي ص۸۰. 


وا ت 


الرسالة ا ناڈ سس سس سس سبل ٗ “ سے ا وع النصوري 
إتيانها» وکان هذا إشارة تؤيد ما قدمنا من الدلالة على أنه الإمام بعد 
رسول الله کر بلا فصل. 

ومنه رفعه بإسناده عن النعمان بن بشير قال: قال رسول الله فت : ررإغا مغل 
على في هذه الأمة مثل قل هو الله أحد في القرآن)0©. 

تآمل هذا الخبر فهو مقي حداة لأت قل خر الله أبدد سورة الاخف لاض قد 
الإإخلاص بوده» وفيه معنى التوحيد ولفظه و كانت الإمامة له وحده دون غيره» 

وفيه معنی الامامة من لغة العرب وهو ما ذكر في تفسير الصمد أنه السيد المصمود 
ان وهو الول ھی کول فی قال : هرو ها لذ سروف لہ آو کان جسها لکات "عدف کے 
وهو تعالى قديم؛ وقد قال الشاعر: 
ألا بكر التاعی بخبر بي آسسد_ يعمرو بن مسعود وبالسيد الصمد 

ومن كتاب (الفردوس) لابن شيزوية الديلمي ذكره في قافية الواوء ورفعه 
بإسناده إلى أبي سعيد الخدري رضي الله عنه عن البي فيك : إوقفوهم إنهم 
مسئو لون [الصافات:4؟] عن ولاية علي بن أبي طالب عليه السےلام۶؛ ا اللہ 
تعا ی الثبات فی الأمر» حتى إذا سعلنا قلنا: أنزلناه حيث أنزلته أنت ورسولك» 
وقدمناه على ا حمیع كما قدمته» وحيث شكر تقديعك فتقدم في المواضع الي زاغت 
فيها الأبصارء وبلغت القلوب الحناجرء وظن قوم بالله الظنون» وابتلي المؤمنون 
وزلزلوا زلزالا شدیدا قي بدر وخیبر وحتين؛ فلو عدلنا به عن معنى الإمامة وتقدم 
الرئاسة فأجرنا وا حال هذه لا تنطيا قول عنترة العبسی: 
)١(‏ أخرجه ابن البطريق فی كتابه (العمدة) ص۰ ۰ برقم(٥٥٠)؛‏ وهو ف مناقب ابن المغازلي ص۹٦.‏ 


(۲) المصدر السابق ص "١١‏ برقو(؛ ١‏ 5) قال محققه: وهو في غاية المرام ص55 5: نقلا عن كتاب 
(الفردوس) للديلمي. 


چر تا - 


وإذا تكون كريهة أدعى لما وإذا یحاس ال حیس يدعى جندب 
هذا وحقكم الصغار بعينه لا أم لي إن كن ذاك ولا أب 
دعو دهي ومن قوله إنه أولى الان پد ر ول الله 3 لذ حالف ف امك سه 
العلماء؛ فإذا ا حق ق دعواه فلا يجوز تعديه إلى غيره والحال هذه. 
ومنها قوله يقي : رلا يدل المنة إلا من جاء بجواز من على بن أبى طالب 
عليه السلام)”' وإذا كان هذا هكذا كان تقديمه واجباً واعتقاد ولايته على الأمة 


بعد رسول الله ڑل . 


ومنها قوله لد : رمل علي في هذه الم مثل الوالد)”” فهذه إشارة قوية إلى 
وجوب إمامته على الكافة؛ إذ هو تمنزلة الوالد للصحابة وهو حير الأمة» فإذا طاعته 
على الجميع واجبة وتضمن ذلك معنى الإمامة لمن تأمله بعين النصف وم ي ركب 
متن العناد في دفع الحجة. 


الرسالة النافعة 





وحديث الراية يوم خيبر رواه ابن حنيل في مسندہ رواہ بإاسناذة ۵2 

كياب الصیف ک۷ الشتاء» و تیاب الشتاء ف الصیف؛ فقیل: لو سألته عن هذا فسأله 

فقلت: یا رسول اللہ إني أرمد فتفل في عییٰ وقال: رراللھم أذهب عنه ا حر وال 
وقال حففه: شو 2 عاية المرام 11 صصح الژمذي دض .٦٦ ٣‏ 

(۲) المصدر السابق ض 5 5 ؟ _. . م برقم(۱ )٥۰۲ ٦٥‏ عن ابن عباس» وهو في مناقب ابن المغازلي 


ض ٠١5‏ إلى ضص ١١5‏ 
ET‏ المصدر سای ص٤٣‏ ۳ و فيك رحق علي على الوا کحق الوالد على ولدم, ص٤‏ ۳. 


مہ 


الرسالة التافعة تت _ شس سس سسسب اس موم النصوري 
والبردم [هكذا في ا حدیث: وكان القر أعظم البرد أو أعاد ذكره للتاکید قال عليه 
السا فما وحدت عر أو جردا قال وقال: ولأ بسن زجلا يبه الله اور مسو 
ويحب الله ورسوله ليس بقران) قال: فنشرف ھا الئاس فیعث علیاً غليه السا( 
ورفعة باستادہ إلى أبى سعید الخدري إلا أنه قال رسول الله خا الراية فهرها 
وقال: ررمن يأخذها بحقها. فجاء فلان فقال: امضء ثم جاء آخر فقال: امض» ثم 
قال: والذي كرم وجه محمد لأعطينهاء ٹم سرد ا 


رک اید ال ی بود وی حا یھ پروی وھ كر رفا ہی جیا یو 
إلا أنه قال: فأعطی اللواء أبا بكر فانصرف و لم يفتح» وأصاب الناس يومئذ شدة 
وجهد» فقال رسول اللہ خاد ثم ذكر الخبر بطوله» وزاد فيه: قال بريدة: أنا من 
تطاول ها يعن الرایة!''. 

ورفعه بإسناده إلى أبي هريرة وذ كر ا حدیث من أوله كما ذكرنا إلا أنه قال: 
قال عمر: وما أحببت الإمارة قبل يومد فتطاولت لها واستشرفت رجاء أن يدفعها 
إلى؛ فلما كان الخد دعا علياً فدفعھا إليه» وزاد فيه قائل: ولا تلتفت حتى يفتح 


Ê 3‏ 7 : 3 کب 


)١(‏ الحديث في (عمدة عيون الأخبار) لابن البطريق الحلي الفصل السابع عشر في قوله: ((لأعطين 
الراية غدا)) ص۱۳۹ برقم(٢٠٠)‏ وقال محققه: هو في فضائل الصحابة لأهضد ين بل 
ج٢٣‏ ص٥٥٥‏ (۹۵۰۷. 

(۲) المصدر السابق ص۱۳۹-١‏ 4 ١‏ برقم )۲۰٢(‏ قال: وهو قي فضائل الصحابة لأحمد بن حنبل 
ج؟"ضص8 7ه (خ)۹۸۷. 

(۳) المصدر السابق ص١٤٥‏ برقم(۲۰۸) وهو قي فضائل الصحابة لأحمد بن حنبل ج٢‏ ص٣۹۳٣‏ 
(خ)5١٠١١.‏ 

)٤(‏ المصدر السابق ص ١4١‏ برقم(۲۰۹) وهو في مسند أحمد بن حنبل جاص 784 وفضائل الصحابة 
له ج٣ص ٦٦٦‏ (خ)۱۰۳۰. 


حا 26 


لقو ا ےت الال افائن 
ومرحب وارتحازه وقتل علي إياه. 

ورواه بإسناده إلى سهل بن سعد عن أبيه وذكر الحديث بطوله إلا أنه زاد فيه 
قول علي عليه السلام: يا رسول الله أقاتلهم حتى یکونوا مثلنا''' 

ورفعه بإسناده من طريق أخرى إلى أبي هريرة وذكر وزاد في اللفظ مالا 
يخرجه عن المعنى الأول7"©» ورفعه من طريق أخرى إلى أبي سعيد ا خدري إلا أنه 
جعل مكان قوله: برإمطع ررامض»» ورفعه بإسناده من طريق أحرى إلى أبي 


هريرة وروی الحديث”. 


ورفعه بإسناده من طريق أخرى إلى عبد الرحمن بن أبي ليلى وذكر الحديثء و لم 
يخالف في ألفاظه خلافاً يحب إفراده بالذكر إلا أنه قال: رراللهم اكفه أذى 


۱ : 
ا حر والبردم” '. 


ورفعه بإسناده إلى سعد بن أبي وقاص» وذ کر إعطاءہ الراية في أربع خلال وا 


٠٦٤٦صض٢ج وهو في فضائل الصحابة لأحمد بن حنبل‎ . )١١١( برقم‎ ١ 4١ المصدر السابق ص‎ )١( 
.٠۰۳٤٣)خ(‎ 

(۲) المصدر السابق ص57 ١‏ رقم (۲۱۱) . وهو في مسند أحمد بن حبل ج٥ص٣٣۳‏ وقضائل 
الصحایة له ج٢‏ ص۷٦٦٣‏ ج٢‏ ص۷٦٣‏ (خ) ۱۰۲۷. 

(۳) المصدر السابق ص١٤٣‏ رقم )۲۱۲٢(‏ . وهو في فضائل الصحابة لأحمد بن حنتبل ج٢‏ ص٦٦٦٢‏ 
(خ) 44 .1١‏ 

٦٦۷٦ص‎ ٢ج رقم (۲۱۳) . وهو في فضائل الصحابة لأحمد بن حنبب ل‎ ١ المصدر السابق ص47‎ )٤( 
٠۰١١م‎ ( 

(5) المصدر السابق ص47 ١‏ برقم (5١5؟)‏ . وهو في فضائل الصحابة لابن حنيل ج۲ |/ص۸٠٦٦‏ 
1 

(7) المصدر السابق ص١٤٣‏ إلى ص١٤١‏ برقم )7١5(‏ . وهو قي فضائل الصحابة ج٢ص۳۷٦‏ 
(خ) ١84‏ 1. 


ےا چ٠‏ سے 


اتا الافت حت .ےس ے سس کت سس الف ضیرع 
مھا اتيقنا ادنا ونسی واحدة» ذكر فيها حديث الغدير والمنزلة والراية يوم خیبر*'+. 

ورفعه عن أبي هريرة بطريق أخرى ووسع في لفظ الخبر. 

ومن (صحيح البخاري) قي آخر الحزء الثالث هنه رفعه بإسناده إلى سلمة بسن 
الأكوع قال: كان علي عليه السلام تخلف عن النی ڪج في خيبر» وكان به رمد 
فقال: أتخلف عن رسول اللہ فخرج على فلحق بالبى ايل فلما كان مساء تلك 
الليلة الى فتحها في صباحها فقال رسول الله حي : ررلأعطين الراية أو ليأحذن 
[غدا] رحل يحبه الله ورسوله أو قال: يحب الله ورسوله يفتح علیەم فإذا نحن بعلي 
وما نرجوہ؛ فقال: هذا علي: فأعطاه رسول الله جکر ففتح الله عليه" . 

ومن الحزء المذكور أيضا بالإسناد المتقدم»رورفعه إلى سهل وزاد فيه بعد قول 
فقال: ررأين على؟) فقالوا: يشت عينيه ودعا له فبرئ كأن لم يكن به وجع فقال: 
أقاتلهم حتى یکوئوا مثلنا ثم سرد الحكاية وئض"الخبر). 

ومن (الحزء الرابع) أيضا في ثلثه الأخير في باب مناقب على بن أبي طالب عليه 





)١(‏ المصدر السابق ص؛ 5 ١‏ برقم )۲۱٦(‏ . وهو في كتاب فضائل الصحابة لأحمد بن حیسل 
ج٢‏ ص٦٦٦‏ (خ)۱۰۹۳. 

(۲) المضدر السابق ص٤٤ ١ 45-١‏ برقم (۲۱۷) . وهو في فضائل الصحابة لأحمد ين حتبل 
ج ۲ص۹٥15‏ (خ٢٢‏ ۱۱۲. 

(؟) المصدر السابق ص١٤١‏ برقم (۲۱۸))ء وهو في صحيح البخاري ج٤ص٥٣.‏ 

)٤(‏ المصدر السابق ص3 8 ١‏ برقم(۲۱۹)ء وهو في صحیح البخاري ج٤ص٦٠٦‏ ومع اختلافات في 
يعض الألفاظ عن الأصل في بعض ما سبق. 


ع جا 


الجموع انصوریى م لل ےس ےہ سے ہہ ہس ہ الرسالة التافعة 
: ت 61 ١ ٦‏ 

وھ مہ وی وقال لعلي: ررانت می وانا ا 0 
رحلا يفتح الله على يديمم» قال: فبات التاس ید وکون یلتھم أيهم يعطاهاء فلما 
على بن ابی طالب؟ فقالوا: یشتکی عينيه يا رسول الله. قال: فأرسلوا فأتى به فلما 
جاء بصق ف عينيه ودعا له فبرئ كأن لم يكن به وجعء فأعطاه الراية فقال علي: 
بساحتهم» ثم ادعهم إلى الإسلام وأخبرهم بما يحب عليهم من حق الله فيه فوالله لئن 
يفك اللہ بلك رجلا واعذا خخير للك أن يكونبلك حر النعم) . 

وبإسناذه المتقدم ذكره رفعه بطريق أخرى إلى سلمة بن الأكوع ثم ذكر 
اخدیث بطو له . 


ومن (الحزء ا خامس) من (صحيح البخاري) بإسناده رفعه إلى سلمة ثم سرد 
ال گی و رفعه باسناده 1 سھل بن سعد و وت الحديث بطوله9'. 


ومن (صضحيح مسلم) من ابحجزے الرابع باسناده إلى عمر بن اخطاب بعد قصل 
عامر: أرسلئ رسول الله يت إلى على بن أبی طالب وهو أرمد فقال: ررلأعطين 


)١(‏ المصدر السابق ص55 ١ 45-١‏ برقمي (٢٢۲)ء‏ ٢۲۲))ء‏ وهو في صحيح البخاري ج۵ص۱۸) 
باب مناقب علي بن أبي طالب. 

(۲) المصدر السابق ص١١١‏ برقم (٢۲۲))ء‏ وهو في صحيح البخاري جهءص8١)‏ باب مناقب علي بن 
أبي طالب. 

(۳) المصدر السابق ص47 ١‏ برقم(۲۲۳))ء وهو قي صحیح البخاري ج٥ص۱۸.‏ 

.١5 4 وهو في صحيح البخاري ج هدص‎ ء)۲٢‎ ٤( برقم‎ ١ المصدر السابق ص47‎ )٤( 

(5) المصدر السابق ص47 ١ 48-١‏ برقم (٢۲۲)ء‏ وهو في صحيح البخاري ج٥‏ ص1١ .١‏ 


-401- 


الرسالة اذافعة سس لل ب ب سے ا وع المتصومري 
الزلية زجلا عب الله ورسولة ويه الله ور لغب قالاه ای غليا فقت :يه ارد 
وهو أرمد حتى أتيت به رسول الله 29 فبصق ف عينيه قبرئ فأعطهه الراية: 
فخرج مرحب وقال: 
قد علمت خيبر أني مرحب شاكي السلاح بطل يحرب 
إذا الف روب آقبلت تلهب 
فقال علي عليه السلام: 
أنا الذي مت ےی أمي عيدرة كليث غاب كريه لمنظلرة 
أوفيهم بالصاع کیل السندرة 
وضرب رأس مرجب فقتله ثم كان الفتح على یدیہ'''. 


وبإستاده إلى عكرمة بن عمار وذكر الحديث. بطوله”'' ورفعه إلى ابن عباس 
بالإسناد والخبر طويل7": وف آخر كرامن من اء المذكور أيضاً من صحيح 

مسلم بإسناده المقدم ورفعه إلى أبي هريرةء وذكر الحديث بطوله إلا أنه قال: سار 
علي يسعى ووقف ول يلتفت فصرخ: يا رسول الله على ما ذا أقاتل الناس؟ قال: 
ررقاتلهم حتى يشهدوا أن لا إله إلا الله وأن مدا رسول الله فإذا فعلوا ذلك فهقد 
منعوا منك دماءهم وأمواهم إلا بحقها وحسابهم على الل . 

ومثله رفعه أيضا برواية أخرى وذكر الحديث بطوله وم يذكر اختلاف لفظ 
)١(‏ المصدر السابق ص48 ١‏ برقم (٢٢۲)ء‏ وهو فی صحيح مسلم جهةض55١.‏ 
(۲) انظر التخریج السابق. 
(۳) انظر التخريج السابق. 


)٤(‏ المصدر السابق ص۹١٤١‏ برقم( ۷ ۰)۲۲ وهو ٹی صحيح مسلم ج۷ص۱۲۱. 
(۵) انظر التخریج الصسصابقی, 


سے و ایت 


وع اتور الرسالة اثائمة 
يخل ۔عمعناہء ورفعه بإسناده إلى سلمة ب بن ال ماوق EE‏ اگ 

ومن (تفسير الثعلبي) في معنى قوله تعالى: #ويهديكم صراطًا 
مستقيمًا[افح:.؟]؛ قال: وذلك في فتح خيبر رفعه بإسناده قال: حصر 
رسول الله گر أهل خير ختىأضابتها تمضة شدیدة ثم إن رس ول الله رر 
أعطى اللواء عمر بن ال خطاب ونهض من نهض معه من الناس ولقوا آهل خیسبر 
فانکشف عمر وأصحابه ورجعوا إلى رسول اللہ جکر نحيبة أصحابه ونحيبتهم 
وكات سول أله 3 قد أحذته الشقيقة فلم يخرج إلى الناسء فأحذ أبو بكر راية 
رسول الله م ثم نهض يقاتل ثم رجع؛ فأخذها عمر فقاتل ثم رحع» فأحےر 
بذلك رسول الله طفق فقال: ناما وال لافظت الراية عدار يكل عن اھ و رسال 
ويحبه اللہ ورسوله يأحذها عنوة» وليس تم عليء فلما كان الخد تطاول ها أبو بكر 
وعمر ورجال من قريش رجاء كل واحد متهم أن يكون صاحب ذلك؛ فأرسل 
رسول اللہ قو ابن الأكوع إلى على فدعاه فنجاءه على بعير له حتى أناخ بالقرب 
من رسول الله طق وهو أُرمد وقد غطت عيناه بشقة برد قطري» قال سلمة: 
فجثت به أقوده _ولفظ هذا الحديث يدل أن عمر قاده بنعض المسافة وسلمة 
بعضھا۔ قال: فأتيت به إلى رسول الله ٹر : فقال رسول الله طق : دمالك؟ 
فقال: أرمد. قال: ادن مئ فدنا منه فتفل في عينيه فما يشتكي وجعھما بعد حتى 
مضى لسبيله» ثم أعطاه الراية فنهض بالراية وعليه حلة أرجوان قد أخرج كميها 
فأتى مدینة خيبر فخرج مرحب وعليه مغفر مصفر وحجر قد نعته مثل البیضة وهو 
يربحر ويقول: 

قد علمت خيبر أني مرحب شاكي السلاح بطل جرب 


)١(‏ المصدر السابق ص١٥٣‏ برقم (۲۲۹)» وهو في صحيح مسلم ج۷ص۱۲۲. 


- 





الرسالة النافعة ا جحموع المتصوري 
اطعن أخيانا وحينا أضرب واذا الحسروب أقبلت تلهب 
وكان حماي كالحمى لا يقرب 
ونزل علي صلوات الله عليه فقال: 


انا الذي معن [أمي]حيدرة كنت كاب سس از الو 
لاوجو ایی كيل ہے برو 

فاحتلفا ضربتین فبادره علي بصوته ففر ا حجر والمغفر وفلق رأسه حتی أحد 
السیف في الأضراس وأخذ المدينة وكان الفتح على يديه'. 

وقد رواه ابن المغازلي الفقيه الشافعی في مناقبه بأسانيد كثيرة وطرق جمة» وقال 
في بعض ذلك: لما ولدت فاطمة بنت أسد رحمة الله عليها عليا عليه السلام سمته : 
أسدا بأبيهاء فلما قدم أبو طالب كزة ذلك فسماه علیاء قلما ارتحز علي عليه 
السلام ذكر ما سمته به أمه» وحيدرة من أسماء الأسد» والسندرة: شجرة يعمل منها 
القسي يحتمل أن يعمل منها مكاييل جائزة؛ أو تكون الستدرة امرأة تكيل كيلا 
وافيا فمثل به» وقد قيل يسار العیدان ذكره في مناقبه بزيادات مفيدة وهي لمن 
طليها بحمد الله موحودة وميلنا إلى الاختصار۶. 

ومن (ا حمع بين الصحاح الستة) لأبي الحسن رزين من الثالث في ذكر غزوة 
خيبر من صحيح الترمذي رفعه بإسناذه إلى سلمة قال: بعثن رسول اللہ طق إلى 
علي عليه السلام وهو أرمد فقال: رلأعطين الراية رجلاً يحب الله ورسوله ويحبه اللہ 





)١(‏ المصدر السابق ص ١51-١5١‏ برقم )۲۳٣(‏ وهو في غاية المرام ص٤٦٦‏ نقلاً عن التعلبي. 

(۲) المصدر السابق ص ١55-15١‏ بأرقام (۲۳۱) OYY ء۲۳٣٢ ء۲٣۳٣ «TTT «YY‏ ۲۳۷ 
۸ء .)۲٢٢ ء٢٤٢٤ ۲۰ ٤١۹‏ وانظر مناقب ابن المغازلی ص٦۱۷ء‏ ۱۷۹ء ۸۰ ۱۸۱ 
۸۳ء ۱۸ SVAN MAY AAT‏ 


٣ ٤- 


اججموع المنصوري 
ورسوله»» وتلا الخبر بطولہ'''. 


وفيه بالإسناد المتقدم رفعه إلى سهل بن سعد عن أبيه وذكر الخبر"» فقد رأيت 

هذه الآثار وما فيها من الدلالة القوية» والفضيلة العظيمة والقطع على المغيب» وأن 
البائن مئه على عليه السلام مثل الظاهرء وأنه الآخذ صفوة الفوز العظيم؛ لأنه تعالى 
ذکر قي آحر آية البشری: فلقاستبشروا ببيعكم الذي بايعتم به ولك هو القوز 
العَظيم[لتربة:111]» فما بعد ذلك من ملتمس» وقد نطق القرآن بلفظ الحبة» فقسال 


قرام ال اس لا 


ج لاس فير فلا ت حا اقل عن قز سس غير سے لن 7 
تعالى: طن الله بحب الْذين يقَاتلُونَ في سبيله صفا كأنهم بنيان 


الرسالة النافعة 





ع 8 لا 


مَرْصو ص4 [الصف:4]ء وكان أثبت البنيان قياماء وأصدق الفرسان صداماء ثم ذكر 
تعالى بصفة أخرى في قوم نكلوا عن الحهاد» أو خيف منهم ذلك: (فسوف يأت 
الله بقوم يحبهم ویحبو زه أذلة لی المؤمنين أعزة على الكافرين4[للادة::ه]» ثم 
كشف ذلك في تام الآية بقوله تعالى: فإيجاهدون في سبيل الله ولا يخافون لومة 
وقد علمنا أن أحدا لا يبلغ إلى منزلته .قي الحهاد ولا كاد» ولو لم يكن قد ورد نص 
في تفضيله والثناء عليه من الله ورسوله مصرحا لاستدللنا على فضله وتقدیمه على 
الجميع بتقدمه في الجهاد وعنايته في الدين» وكيف وقد صرح رسول اللہ فاك 
عحبته لله وعحبة الله له. 
وما یژدك بیاناً وهداية إن شاء الله أن خصال الفضل والكمال إِنما تكون بالقرابة 


داع 
2 


من الرسول ڪا فخرت العرب على العجم برسول الله َي » وفخرت قريش 


1۴۳۸ص٥ برقم 9وج 6 36 کسر الترمذي في صحيحه ج‎ ۱٥۷-٢٢٢ المصدر السابق ص‎ (١۱) 
,5١ض‎ ٤ج ملخصاء وجاء ا حدیث بطوله في مسند أ مد‎ 

(؟) المصدر السابق ص ۱١۱۸-۱٣۷‏ برقم .)۲٢٤(‏ وذكره البخاري في صحيحه جه ص١٣ :١١‏ عن 
سهل بن سعدء في باب غزوة خیبر۔ 


مغ 


ال سالة الافعة 
على العرب بقربھا منه قوير وكان أهله أولى بذلك: 


وعلي عليه السلام بإجماع الأهل وإطباق العلماء معهم على ذلك أفضسل 
الكل»ومن ذلك التقدم في الإسلام» وقد سبق طرف من ا حدیث فيه. 


ا حموع اللاصو عرق 





ومن ذلك الجحھاد فقد قدمنا ما يدل عليه وهو ظا ومن ذلك العلم فھو باب 
مدینته وزلفی القيام بالحوض فهو من السقاة عليه وولديه, ومن ذلك الشفاعة فله 
صفوها. 

روينا عن رسول اللہ كفتك قال لأهل بيته: ررلن يبلغوا الخير حتى يحبوكم لله 
ولقراب آیرجو سلهب شفاعيؾ ويحرمها بئو عبد المطلب» سلهب حي من أحياء 
مراد؛ فكيف ينبغي تأخير من هذه صفته لو م يرد النض بإمامته» ولا نطق القرآن 
بولايته» فنسأل الله الثبات في الأمرء والعزيمة على الرشدء فكي ف أثار الأخوة 
والخلافة والوزارة والشركة ق الأمر والارٹ وقضاء الدين وإنفاذ المواعيد ورد 
الودائع. 

ومن (مسند ابن حنبل) بإسناده إلى عبد المؤمن عن أبي المغيرة عن علي بن 
أبي طالب عليه السلام قال: طلبیٰ رسول الله يي فوجدنی في حائط نائ 
فضربیٰ برجله وقال: ررقم والله لأرضينك أنت أحي وأبو ولدي تقاتل على سني 
مات بحبك بعد موتك يختم الله له بالأمن والإبمان ما طلعت نمس أو غربست »°0 
٦ 8 7 : 5 - ۱‏ 22 3 5 ع ال 
وبطريق ذکر فيها سليمان بن الربيع وزاد في آخره: ررعلی أحي وصاحب لوائی,''' 
(١(‏ الصدر السابق ص۱۹۹ برقم(١‏ ۰ ۳)» وهو في فضائل الضححاية لأحمد بن حنبل ج٢‏ ص٦٦٦‏ 

(خ)۱۱۱۸. 
(؟) انظر التحريج السابق. 


= 





ال وع المنصوري 2 : الرسالة النافعة 
بدليل حبر المباهلة الذي أطبق أهل النقل عليه وولده ولدہءوخرجت الزوجات من 
إطلاق لفظ النساء بإحراجه فاطمة عليها السلام وحدھا دون زوجاته رضي الله 
عنهن» وكم من آیة يمرون عليها وهم عنها معرضونء وما يعقلها إلا العالمون. 
وحديث سورة براءة وها كان متھا!' والكلمات الخمس بعدها وإذا كانت 
نفس على تفسه فكيف يجوز لنفس أن تقدم على :نفس رسول الله وا . 
ومن (مسند ابن حنبل) حدیث الأبواب الذي كانت إلى المسجد وسدها قال 
يوما: ررسدوا هذه الأبواب إلا باب علي»؛ فتكلم في ذلك ناس قال: فقام 
رسول الله كوك فحمد الله وأثنى عليه ثو'قال:.ررأما بعد فإئي أمرت بسد هذه 
الأبواب غير باب على -عليه السلا فقال فيه“قائلكم: واللہ ما سددت شيئا ولا 
فتحته ولک أمرت بشىء فاتبعتف)) تم کررۃ بالطائذہ تالاتا أو أربعاء 2 بعضة 
ا ا پا پا رما میرپ 717 / 
زيادات من قول أبي بكر وعمر والعباس” ٦ء‏ وکل ذلك دليل على مزیة 
الاختصاص توجب الإقرار بالتقديم؛ لأنه لا یتبغی للأمة أن تخرج من أدخله الله 
ورسوله وميزه على الكافة من خلاصة أصحابه رضي الله عنهم. 
رسول الله ا المسجد فقال: رات الله أوحى إلى نبيه موسی أن ابي مسجد 
طاھرا لا يسكنه إلا موسى وهارون وأبناء هارون» وإن لله أآوخ ۹ی إلي أن ابن 
)١(‏ انظر العمدة في (عمدة غيون صحاح الأحبار) لابن البظريق الفصل الثامن عشر قي ذكر أخذه 
عليه السلام لسورة براءة ص۰ ۰۱٦٦-۱٦‏ بأرقام (©4 5 إلى 5 5؟). 
)٢(‏ الصدر السابق ص۹ ۰۱۷ الفصل العشرون ف سد الأبواب بأرقام (۲۷۰؛ AAA‏ 


ص١٤١٣ 2174-١‏ وهو في فضائل الصحابة لأ مد بن حبل ج۲ ص۸ء (خ)٥۹۸ء‏ وفضائل 
الصحابة لابن حنبل ج۲ ص59“(خ)77١١2‏ ومسند أحمد بن حنبل ج؟/ص7. 


-۷۔ 


الرسالة النافعة 





الجموع المنصومري 
مسجداً طاھراً لا يسكنه إلا أنا وعلي وأبئاء علي»“ وقد رأيت المشابهة بین علي 
وهارون في هذا ا خبر وفضله السكنى له دون البشر؛ وقد رواه بطرقه» وميانا إلى 
الاختصار إلا أنه قال في بعض أحاديثه: ررفمن ساءه فھاھہنام”'' وأومأ بيده نحو 
الشام» يريد أن من كره ذلك فلیبصر إلى إشارة إلى عظيم الإنكار تفضيل الله لے 
وقد أدحله حيث دحل وأدحله حیث دخل؛ وباهل به إذ باهل» وقرنه بنفسے ي 
المؤاخاة؛ وهذا دليل على القطع على الباطل وصلاح المغيب» فمن أولى منه بالأمر 
لولا العصبية والحمية ودفع الاية الجليلة . 

وقد ذكر الثعلي حديث وفد نحران في قصة المباهلة» وذكر الحديث بطوله وأن 
رسول الله كوك حرج حتضناً للحسين وآعذاً بيد خسن وفاظمة مشي عله 
وعلي خلفهما وهو يقول: إذا دعوت فأمنوا. فقال اسقف نحران: یسا معشر 
النضارى إنی أرى وجوما لو سألا أن يزيل جیا من مكانه لأزاله فلا تبتهلوا 
ولا يبق على وجه الأرض نصراني إلى يوم القيامة. فقالوا: يا أبا القاسم قد رأينا أنا 
لا نلاعنك ونثبت على ديننا وأنت على دينك وأعطوه الصلح في كل عام ألفي حلة 
نصف في رجحب ونصف ف صفرء وقال وا : روالذي نفسی بيده إن العذاب قل 
تدلى على أهل نحران لو لاعنوا ۔مسخوا قردة وخنازیر ولاضطرم الوادي عليهم نارا 
ولاستأصل الله بحران وأهله حتی الطير على الشجر»29. 


ولا حال ا حول على النصاری كلهم حتى هلکوا فقال الله تعالى: «إإن هذا لهو 


. ۲١۲ص وهو في مناقب ابن المغازلي‎ »)۲۷٤( المصدر السابق ص۱۷۷ رقم‎ )١( 
(YAY ۲۸۰ «V4 (؟) المصدر السابق ص۱۷۷-٥۱۸ بأرقام (۲۷ء تلالل ۲۷۷ء ۲۷۸ء‎ 
.5 لات قاع ۲۸ء 5ه‎ (Yoo (To cof )٢٢٢ص وانظر مناقب ابن المغازلي‎ 
المصدر السابق ص۱۹۰-۱۸۹ رقم (۲۹۰)ء وقال: هو في غاية المرام: نقلاً عن الثعلبي‎ )٣( 
ٹی تفسيره.‎ 


سی ا با جس 


المجموع الا ور کس ت االرسالة الاقمة 


للبت ال الحق وما من إل إا الله وا الور لزيد مر e]:‏ فاك 


ورواه ابن المغازلي الفقيه الشافعی الواسطی رواه بإسنادہ عن جابر بن عب دالله 
الأشاری الاخ رى رل اديت أن رعول اه گل :قال طعا الما : 
قالا: يا محمد أسلمنا قبلك. قال ك : کذیتمام .ثم دعاهما إلى اللاعنة وذكر 
الحکایة 20 


ومن (مسند ابن حنبل) رفعه بإسنادہ إلى عمران بسن حصين قال: بعث 
رسول الله اتال سرية فأمر علياً فأحدث شىء في سفره قال عمران؛ فتعاقد أربعة 
من أصجات رسول الله يو أن کرو )كوه لر سول الله اء قال عم ران: 
وکنا إذا قدمنا عن سفن يذأنا بر سيول )ابه ار تا عیب كدعوا علیہ فق ام 
رجل منهم فقال: يا رسول الله إن عَلیاً قعل كذا وكذاء فأعرض عنہ؛ ثم قام الثاني 
فقال كذلك» فأعرض عنه؛ ثم قام الثالث فأعرض عنه» ثم قام الرابع فقسال: يا 
رسول اش ات علیا هد كذ و کا ال ایل رسول الله خو وقد قفون وچک 
وقال: ررادع علياً إن عليا مي وأنا مته وهو ولي كل مؤمن ومؤمنة بعدي»”". 

وبإسناده رفعه إلى حبشي بن جنادة الاو قال: ميت رمنتہول اللہ نک 
يقول: ررعلي مي وأنا منه ولا يؤدي علي إلا أنا أو علي ". 

وروی بطرقه ورجاله رفعه إلى سلمان الفارسي قال: معت حبييي 


.7 المصدر السابق ص٠۰ ۱۹۱-۱۹ برقم (۲۹۱))؛ وهو في مناقب ابن المغازلي ص7‎ )١( 

.٦٤٤۷٤ص٤ج المصدر السابق ص۱۹۸ برقم (۲۹۸)ء وهو قي مسند أحمد بن حنبل‎ )٢( 

(۳) المصدر السابق ص۱۹۹ برقم (۲۹۹)ء وهو في سند أ مد بن حنبل ج٤ص١١٦٣۔‏ وانظر 
أيضا برقم( )٠٣‏ المصدر السابق وفضائل الصحابة لأحمد بن حنبل ج٢‏ ص٤۹٥‏ (خ)١٠١٠.‏ 


۔٤۹-‎ 


الرسالة النافعة ۱ ا حموغ المنصومري 
رسول الله اکر يقول: رركنت أنا وعلي نورا بين يدي الله عز وجل قبل أن يخلق 
آدم بأربعة وعشرين ألف عام» فلما خلق الله آدم قسم ذلك النور جزأین فجزء آنا 
يورك علي»” 2. 
وقد ذ كر من طريق ابن ا مغازلی رفعه بإسناده لفظ ا جب وزاد فيه: حتى 
افترقنامن صلب عبد المطلب ففي النبوة وقي على الخلافة» ومثله ذكره في كتاب 
(الفردوس) لابن شيرويه الديلمي مثله سوا ”' فإذا كان قسيمه والمخلوق معه من 
نور ربه وشريكه في نسبه وسنته» فكيف ينبغي المعدم أن يقدم على من قدمه» وهل 
کرم ذي کرم يساوي شرفه و كرمه هيهات هیهات» لعل ما بقی غير ما فات؛ ما 
آمن بالله من جحد رسله» ولا صدق رسوله من أنكر قوله وعمله. 





ونعم طبيب الداء من أمر أمنه ٹواکلھا ذو اليب والتطيب 
قربوه» والصابر في مواطن الموت إذ نكلواء فانظر رحمك اللہ ما للآخر الذي بعذه 
ما قرب منه غيره» أو أوجب تأخره عما استولى عليه سواه؛ فإذا كان الدليإم لا 
نسار وقول البي اال لا يسمي فإلى أين المرحع» وأين المفزع, سل الله تعالى 
توفيقا يقود إلى المدى من طلبه» ورشدا يصل نسبنا نسبه» وأن يجعل البراهين مالكة 
زمام أمرناء والآثار النبوية هاديتنا في اجتلاب نفعناء واستكفاء شرناء فإن شر 


النفوس أعظم الشرورء والإعراض عن الأدلة النافعة -نعوذ بالله منه مفتاح البور. 





)١(‏ المصدر السابق ص۸۹ برقم (۱۰۸))؛ وهو قي مناقب ابن المغازلي ص۸۸. 

(۲) المصدر السابق ص۹۰ برقم (۱۰۹)ء وفي مناقب ابن المغازلي ص۸۹. 

(۳) المصدر السابق ص 5١‏ برقم »)١١١(‏ وهو في غاية المرام ض ١7ح‏ نقلا عن كتاب (الفردوس) 
لابن شيرويه الديلمي. 


سے 4# 


الجموع المنصوم ری سس سح حيبي الرسالة النافعة 
[إمامة الحسن والحسين] 
فهذا ما أمكن على وجه الاختصار من إمامة أمير اللؤمئین عليه السلام وتقديبهه 
باستحشاق الخلاقة بعد رسول الله 29 بلا فصلء فإذا قد فرغنا من ذلك فلنتكلم 
في إمامة ا حسن وا حسین عليهما السلام» والدليل في ذلك قوله تعالى قي إبراه هيم 
عليه السلام: لي جلك لاس مم قال ومن ريسي قال لا بال عفدي 
الظالمين4[لبترة:؛؟١]»‏ وقد وقع الإجماع من علماء الأمة على إجابة دعوة إبراهيم 
عليه السلامء فإن قوله تعالى: إلا ینال عهدي الظالمين استثناء لإخراج الظالمين 
بعد إحابة الدعوة» فقد جعل الله الإمامة لمن لم يدحل في زمرة الظالمين من ولد 
إبراهيم» و تقع العصمة فيمن علمنا من ولد إماعیل إلا حمد وعلي وفاطمة 
وابنيها سلام الله عليهم أجمعين . 
فإذا قد صحت الإمامة لحم بدعوة إبراهيم غلى القطع عليه السلام شفعنا ذلك 
بقوله تعا ی: #واتبعتهم ذريتهم بایان الحقنا بهم ذريتهم وما الاه من عملهم من 
شيء كُل امرئ بمَا كسب رهين4[نطرر:1؟]؛ وهما سلام الله عليهما ممن آمن أهلها 
واتباعهم بإبمان فلحقا بهم» وقد استحق أبواهما محمد وعلى سلام الله عليهما 
الإإمامة» فلما شر كهما هذان في شروط الامامة استحقاقها لحقا بهما فى استحقاقها 
والقيام بھاء فقد قاما سلام الله عليهما؛ وما يدل على ذلك قول الى إا : 
برالحسن والحسين إمامان قاما أو قعدا وأبوهما حير منھمام وهذا الخبر نما تلقعه 
الأمة بالقبول وبلغ حد التواتر فصح الاحتجاج به» وهذا نص صريح في إمامتهما 
عليهما السلام؛ وإشارة قوية إلى إمامة أبيهها؛ إذ لا أحد خير من الامسام 
إلا الببي ڪر . 


کےا لج ہے 


الرسالة اللأفعة ل ب ب ب سب اجس المنصو۔ی 

وقد قبت اق علیا جلي السلا الا يمى النيوة قبقيت الأماهة بطريقة الأول : 

وقد روينا عنه یل أنه قال في كل واحد منهما: ررإن ابی هذا سید والسيد 
إذا أطلق أفاد الإمامة» فإذا أضيف أفاد ما أضيف إليه؛ ولهذا يقال: هذا سيد هذا 
العبد وهذه الأمة وهؤلاء القوم تفيد المالك للتصرف فیھمء فؤذا أطلق أفاد 
التصرف ف الكافة وهو معنى الامامق ولأن الأمة أطبقت على إمامتهما إلا من لا 
يعتد به (الحشوية) الذين لم يفصلوا بین الخلافة والملك» فهم ساقطون عند ا حصلین 
من الأمة» إذ المعلوم من رجال العلماء قي الطبقات الأولى» والعص ور المتوسطة 
والمتأحرين» إخراج ا تغلبین من الظلمة عن استحقاق الإمامة یمجرد الغلبة. 

هذا أبو حنيفة رحمة الله عليه كتب إل خمد بن عبدالله عليه السلام أما 
بعد..فإذا أظهرك الله على آل عيسى :بن موسئ فسر فيهم سيرة أبيك في أهل 
صفين فإنه قتل المذبرء وأجهز على ال حریخ؛ ولا تسر فيهم سيرته في أهل الیل 
فإنه لم يقتل المدبرء ولا یجھز على ا حریح؛ فوجد الكتاب فكتمه أبو جعفر حتى 
القضبتع خرب إبراهيع :وسكن انا فاضتك إل بغداد فسقى شربة يسم قمےات 
منها فهو شهيد في حياة أهل البيت» وقام عليه رجل فقال: يا أبا حنيفة ما ابتغيت 
لله في فتواك أحي بالخروج مع إبراهيم بن عبد الله فقتل؟ فقال : قتل أخيك مع 
إبراهيم حير له من الحياة. قال: فما منعك أنت من الخروج؟ قال: 
ودائع للناس عندي. 

وسأله رحل قي تلك الأيام عن الحج والخروج إلى إبراهيم عليه السلام ققال: 
غزوۃ خير من حنمسين حجة. 

وممن حرج مع إبراهيم عليه السلام» طبقات أهل الحديث قي عصره: شعبة بن 
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ا حموج المنصومري ‏ لل الرسالة اذافعة 


۱ ے۳ ۳ نوا ا - 
ا حجاج! 3 وھشام بن کیو 5 وعباد بن العوام' 3 جریم بن ھارون' اي اخرين 
وميلنا إلى الاختصار. 


وق U‏ “ركيم اللہ وا ۶ر أن'ق افا لأن عق معنا دقن دعا 
و بن انس ار إن و بي جعفر بميناء و 


(1) شعبة بن الحجاج بن الورد العتكي» الواسطي البصري [۸۲-١٦۱ھ]‏ أبو بسطام» محدث؛ مفسرء 
حاف ولد ونشأ بواسط» وسکن البصرة» وأخبارہ وآثاره معروفة مشهورة. ذكره ابن عساكر 
في (تأريخ دمشق)؛ والمزني في (تهذيب الکمال)ء وابن العماد الحنبلي في (الشذرات) فيمن روى 
عن الإمام زيد بن علي عليه السلامء و كان إذا حدث عن الإمام زيد يقول: ممعت سید الشاشميين» 
وكان من الموالين لآل البيت ال حرج مع الإمام إبراهيم بن عبد اللہ وكان إذا سكل عن 
الخروج مع إبراهيم قال: أتسألوني عن الخروج مع ابن رسول لله جا هي بدر الصغری؛ وعده 
ف (اجحداول) و(الطبقات) من قات محدني الشیعة وعده ابن قتيبة ف رجتال الشسیعة توق 
بالبصرة لثلاث بقين من جمادی الآخرة. ومن مؤلفاته: (تفسر القرآن الكريم)» كتاب 
(الغرائب في الحديث). 
المصادر: انظر أعلام المؤلفين الزيدية وفهرست مؤلفاتهم ب ڑمة رقم .)٦۷٤(‏ 

(۲) هشام بن سيره: لم أحد له ترجة. 

(۳) عباد بن ن العوام بن عمر بن عبد الله بن المثثار أبن مصغب بن حندل الكلابي؛ أبو سهل الواسطي 
مولى أسلم بن زرعة الكلابي. اتفق على خلالته وضدقه. وروی عن إسماعيل بن أبي خالد 
وحجاج بن أرطأة وأشعث بن سوارء وغيرهم. وعنه: أحمد بن حنبلء ومد بن مثيع؛ 
والحسن بن عرفة» وغيرهم. 
قال السيد صارم الدين قي (الفلك الدوار): كان من الأعلام» حبسه الرشيد على التشيع زمانا ٹم 
لی عته» روى عنه اللجماعة. وقال ابن سعد: كان يتشيع فحبسه الرشيد زماناء ثم خلى عنه 
فأقام ببغداد» وقال الذهبي: أظنه حرج مع إبراهيم فلذلك سجنه؛ قال حقق (الفلك): نعم 
حرج مع إبراهيم و كان أحد قوادة. كما في (مقاتل الطالبيين) ص٣٦۲‏ 514. وروى أبو الغرج 
في (المقاتل) ص٣٣٦۳‏ عن رحمويه قال: قال المهدي لابن غادية: أبغي قاضيا لمديئة الوضاح قال: 
قد أصبته عباد بن العوام. فقال له: وكيف مع ما في قلوبنا عليه. وقال رحمويه: هدم الرشيد دار 
ا ون وا و ا اف لاتير توف سئةه ۸١ف‏ انظر: (الفلك الدوار) ص٥‏ ۹ 
طبعة أو ی؛ و(تهديب الكمال ١٤٤-١٤١/١ ٤)‏ وبقية المصادر فيهما. 

(4) يزيد بن هارون بن زاذان بن ثابت السلمي» أبو خالد الواسطي» محدث شھیر: روى عن أبان بن 
أبي عياش» وإسماغيل بن خالدء وبقية بن الولید وهشيم بن بشیں وجماعة كبيرة. وعنه: 
أحمد بن حنبلء وأحمد بن منيع؛ والحسن بن علي بن راشد الواسطی: وابن المديئء وأمة. أجمعوا 
على توثيقه» وصدقه وعبادته. هو وهشيم بن بشير. قيل: مات سنة” ٠١‏ ٢ھ‏ وولد سنۃ۱۱۷ھ. 
انظر: (تهذيب الکعال) 11/8 كأ ۲۷. 

)٥(‏ مالل بن أنس: تقدعت تر جمتة. 


سے ال سے 


ال سالة النافعة 





لمجموع المنصوري 
محمد بن عبد الله فما ترى؟ فقال: ففروا إليه إتككم خلفتے مكرهين ولس 
وللشافعي محمد بن إذریس!'' رضي الله عنه مشهور القيام والدعاء إلى بى بن 
عبدالله عليه السلام في أربعة عشر فقيها منهم: خول بن إبراهیم' وعبد ربه بن 
علقمة» وسعيد بن حبيبي”"» وفليت بن إ ماعیل ومرادنا الاختصار. 
فهؤلاء فقھاء الأمصار كما ترى لا يرون إمامة لظِالم لنفسے ولا لغيرة: 
ولا بإطلاق الاسم عليه في الدعوة اجحابة» وإنما يذهب إلى إمامة من لا يستحقها من 
أخذ الدنيا بالدين ولا خلاق له في الآخرة؛ فلا يعد خلافهم خلاقاً وإن كبرت 
جماعتهم؛ فهذا هو الكلام في إمامتهما عليهما السلام على وجه الاختصار . 


[الإمامة مقصورة في ذرية | لحسدين | 

وإذا قد فرغنا من الكلام في إمامتهما فلنتكلم في أن الإمامة مقصورة في ذريتهما 

س3 سار سي رتهماء و هدی وسلك منھاجھماء ليع حصال الفضل الي يصلح معها 

الدليل على ذلك قوله تعا ی: إوجاهدوا في الله حق جهاده هو اجتباکم وَمَا 
() خمد بن إدريس: تقدمت تر جمته. 

(۲) خول بن إبراهيم بن راشد بن خول بن راشد النهدي» الكوقي» ذكره السيد صارم الدين الوزیر 

في (الفلك الدوار) فقال: إنهم قالوا: إنه رافضی بغيض» صدوق ف نفسه. وقال ابن حجر: ثقة 

نسب إليه التشيع» وقال أبو داود: شيعي ) ونقل ابن حجر عن العجلي أنه قا هن غلاة 

الكوفيين» والذي في (تأريخ الثقات) للعجلي: من علية شيوخ الكوفيين» انظسر: الفلاكف 


الدوار ۷١٤۱ء‏ ثقات العجلی ٤٦٤٤‏ (تھذیب التھذیب)۷۱/۱۰. 


جع ےہ 


یدوم امو رو اس د ا 


سے خی ے اق 


عل علیکم في الدين من حرج ملة يکم إبراهيم 4 [ا حح :۷۸] ]» ووجه الاستدلال هذه 
الایة أن هذا 8 والأمر يمتضي الو جوب. 


تعالى: «إقليحذر الذین پور عن RAD‏ والوعيد لا . الا قر 
الواحب» فإن قيل: هذا عام في ولد إبراهيم عليه وعليهم السلام. ق قلنا المعلوم 


ضرورة أن اليهود والنصارى لا يرادون بذلك؛ لأنهم أعداء الإسلام فهم ممن أمسر 
الصاح بجهادهم؛ وبقي المسلمون من قريش وغيرهم من ولد إبراهيم داحلون نحته 
فان قيل: ا ھاد يلزم والمسلمون من ولد إبراهيم جميعاً. قلنا: ا ھاد لا يقع بالناس 
فرضاً لأن الاجماع قد ان نعقد أن لا بد من رئیش لكل جیش محسارب؛ فيتضمن 
وجوب اجاهدة ووجوب نصب الإمام؛ فإذا قد وجب نصب الإمام متهم» وقد 
قال قائل: هي في قريش وخالفهم العترة بالمنع من ذلك» وأجمعوا معهم في جسواز 
الإمامة فيهم» فقد وقع التسليم فيهم والنزاع في غيرهم» وكانت الإمامة فيهم 
بالإجماع الذي أكد الدلالة؛ لأن الناس في الأمة على ثلاثة أقوال: منهم من جعلها 
في الناس كلهم وهم ا خوارج؛ فمن أحازها في الناس كلهم فقد أجازها في ولد 
ا حسن والحسين؛ إذ هم من الناس بل من خيرهم. 

ومن الناس من جعلها في قريش وهم المعتزلة ومن قال بقوشم؛ ومن أجازها في 
قريش فقد أجازها في ولد الحسن وا حسین؛ إذهم من قريش بل من خيرهم. 

ومن أجازها في ولد الحسن والحسين أحذ بالإجماع» وتنكب سبيل أهل الخلاف 
وذلك بعد بطلان قول أصحاب النص؛ والدليل على بطلان قوطم أن التعبد بالإمامة 
عام ودعواهم في النص خاص: والتكليف .ما لا يعلم أقبح من التكليف ا لا يطاق» 
والتكليف .ما لا يطاق قبيح» والله تعالى لا يفعل القبيح» أما أنه لا يفعله فلعلمه 


عدخ © + ب 


از ا سے س ےک ری 
بقبحه وغناه عنه وعلمه باستغنائه عنه» وأما أن التكليف ما لا يطاق قبیح فمعلوم 

ضرورة» فلو كان النص صحيحا لوحب ظهوره بحیث يعلمه الكافة ولا سبيل إلى 
اقغاء علمه فيلا عن وقوعه إذ پستحیل على وجوة عا م يوجد. 


ومن (تفسير الثعلبي) بإسناده عن أبان بن تغلب عن جعفر بن تحمد عليهما 
السلام قال: تن خبل الله الذي قال تعالى : #واعتصموا بحبسل الله جمیشا 
ولا تفرقوا#[آل عمران:۳: ۲- وروايته مق 

ومن (مناقب الفقيه ابن المغازلي) رفعه إلى أبي ذر الغفاري قال: قال 
رسول اللہ كيك : رإنما مثل أهل بین مثل سقينة نوح من ركبها بحا ومن تخل ف 
عنها غرق)”') وهذا الخبر أيضا مما تلقته الأمة بالقبول فصح أن يحتج به» وإذا قد 
علمنا أن أمة نوح كلها هلكت إلا من ركب السفینة؛ فكذلك هذه الأمة إلا من 
سك بالعرة» وجب على الأشقرال حر اليه وإذا م يكن الرخوع إليهم عموما 


)١(‏ الحديث في (شواهد التنزيل) للحافظ الحسكاني ج١/ص۱۳۱‏ برقو(:8١)‏ بسنده عن 
حسن بن حسين؛ عن أبي حفص الصايغ؛ عن جعفر بن محمد في قوله: ظڑواعتصموا جل الله 
جمیعا ولا تفرقوا» قال: نحن حبل اللہ وهو في مصادر أحرى منها تفسير الثعلبي. 

(؟) الحديث أشار إليه السيد ضارع الدين الوزیر في كتاب (الفلك الدوار) وقال محققه: أخرج ےه 

الإإمام اهادي ق (الأحکام)٢/٥٥ہ‏ بلاغا. وأخرجہ الامام أبو طالب 2 (الأمال ی٥‏ وڈ والامام 
المرشد بالله في (الأمالي الخنميسية) 1١51/١‏ ١٥۱ء‏ وابن المغازلي الشافعي في المناقب ١‏ 
والحموي في فرائد السمطين ۲٤٤/٢‏ برقم »)١١۹(‏ والطبراني في الكبير 5/7 4» برقم (5*5؟)؛ 
والحاكم في المستدرك ١5١/7‏ 547/5؛ عن أبي ذر الغفاري؛ وقال الحاكم: هذا حديث صحيح 

على شرط مسلم و لم یخرجاہ؛ وأخرحه أبو نعيم في ا حلیة٤/٣۳۰ء‏ والطبراني في الكبير؟ 074/١‏ 
برقم »)١۲۳۸۸(‏ وابن المغازلي الشافعي في ا لمناقب ۲٣۱۳ء‏ والطبراني في (ذحائر العقبى)١؟؛‏ 
وقال: أخرجه الملا عن ابن عباس» وأ حرحه الإمام المرشد بالله في (الأمالى الخميسسية) 194/١‏ 

والطبراني في الصغير ۸٥/٢‏ برقم (؟855) عن أبي سعيد الخدري. وأخرجه الإمام علي بن موسی 
الرضا في الصحيفة المطبوعة من ائحموع ٤٤٦٥ء‏ والطبري في (ذخائر العقبى) ١‏ ۲» عن علي» وقال: 
أخرجه ابن السري. وأخرجه الخطيب البغدادي في (تأريخ بغداد)۹۱/۱۲ء عن أنس بن مالك. 
وأخخر جه ابن المغازلي الشافعي 2 (المناقب)٣ ٣۲٢۳‏ عن سلمة بن الأكوع بألفاظ مختافة. 
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واف ا س ا اد 


فلیقع إلى الصال» ولا بد للصالحين من إمام يكون هو والمفزع إليه والمرجع والكل 
كالمضاف إليه. 


وما يزيد ذلك وضوحا ما رویناہ من حديث الثقلين) وقل ورد ذلك من طرق 
شتى وصح تواتره» وقد روي في الصحاح وغيرها من الکتسب المأثورة والنقسل 
المقبولة عند الأمة. 


وقد روينا بالإسناد الموثوق به إلى أمير المؤمنين عليه السلام أنه قال: اعلموا أيها 
الناس أن العلم الذي أنزل الله تعالى على الأنبياء من قبلكم في عترة تبيكم فأين يتاه 
بكم عن أمر تنوسخ من أصلاب أصحاب السفينة هؤلاء مثلها فيكم» وهم 
كالكهف لأصحاب الكهف» وهم باب :السلم فادخلوا في السلم كافة؛ وهم باب 
حطة من دخله غفر له» خذوا عى عن خات المرسلين» حجة من ذي حجة قالها في 
حجة الوداع: ررانی تارك فيكم ما إن يك فلن تضلوا من بعدي أبدا كناب الله 
وعترتي أهل بیی إن اللطيف الخبير نبسأنئ أنه ما لن يفزقا حتى يردا 
علي الحوض»”"2. 


)١(‏ الحديث كذلك ف (الفلك الدوار) قال محققه ص۹ ما لفظه: حديث: ((إني تارك فيكم ما إن 
تمسكتم به لن تضلوا من بعدي أبدا: کتاب اللہ وعترتي أهل بيي)) روي بألفاظ مختلفة» فممتن 
أحرجه» وفيه لفظ العترة: الإمام زيد بن علي عليهما السلام في (المخموع)؛ ٤٦ء‏ والإمام علي بن 
موسى الرضا في (الصحيفة)414: والدولابي في (الذرية الظاهرة)57١‏ رقےم(۲۸۸))؛ 
والہزار ۸۹/۳ رقم4 87؛ عن على عليه السلام» وأخحرجه مسلم ۱۷۹/۱۰ والترمذي ٦٦٦/٥‏ 
رقم(۳۷۸۸))ء وابن خحزعة 7/4 رقم(۷٥٣۲۳)‏ والطحاوي في مشكل الآثار ۳٦۹-۳۹۸/٤‏ 
وابن أبي شيبة في (المصنف)41/7؛ وابن عساكر في (تأريخ دمشع) ۳٦۹/٥‏ "تهذييه", 
والطبري في (ذحائر العقبی )٦۱ء‏ والبيهقي في (الستن الكبرى) 76/7 والطبراني في 
الکبیر ٥٦٦١/١‏ رقم(4575)) والنسائي في (الخصائص) ١5١‏ رقم (٢۲۷)؛‏ والدارمي؟/4171: 
وابن المغازلي الشافعي في (الناقب)٣۲۳) ۲۳٣‏ وأحمد في المسند٤/۳۹۷»‏ وابن الأثير قي ے 


f -۷۶ئ‎ 


لاوا کک سے ے-۔_ 2090ی 

فقد رأيت أيدك الله ما تضمن هذا الخبر من وجوب المبايعة ھے: والانقياد 
لأمرهم. والتمساك بھم فإذا كان هذا في عمومهم» فهو في خصوصهم وأعيانهم؛ 
وأئمتھم أولى بطريقة الأولى وهي أقوى معتمد في الشرعيات» والإمامة شرعية 
فتفهم ذلك موفقا إن شاء الله تعالى. 


[اختلاف الناس في الإمامة وحكم من تقدم] 
وقد جاءنا سؤال فيما تقدم عن بعض ما نحن بصدده فأجبنا على وجه 
الاختصار» ورأينا أن نورد إليك المسألة مجردة لعل الله ينفع بها وهي هذه: 
سألت أيدك الله عن احتلاف الناس ق االأمامة بعد رسول- اللہ 3 وتقدم من 
قمع على عان بن أبن طالب علية|الشلا. 


اعلم أن الأمة مختلفة في الامامق فمنهم من أثبتها في أعيان خصوصة قي النص 
في أهل بيت النبوة ال وهم الإمامية ومن حذا حذوهم» وهم مختلفون في أصل 


(أسد الغابة) 4١17/7‏ والحاكم في المستدرك ١٤۸/٣‏ وصححه وأقره الذهي» عن زيد بن أرقم. 
وأخحرجه عبد بن حميد ۱١۸-١ ١۷‏ "المتتحب"؛ وأ حمسد٥ہ/۱۸۲ء‏ ۱۸۹ والطبراني في 
الکبیر٥/١٦٦۱ء‏ وأورده السيوطي في الجامع الصغیر۷٥٥‏ رقم(٣٢٦۲))‏ ورمز له بالتحسين» وهو 
في كنز العمال ١81/١‏ برقم(ت 4 )٩‏ وعزاہ إلى ابن حميد وابن الأتباري عن زيد بن ثابت. 
وأحرجه أبو يعلى في اللسند۱۹۷/۲ء ۳۷٦‏ وابن أبي شيبة في المصن ف11717/7» والطبراتي 
ف الصعبير وى ۲۳۹۱۱۴۶ واد ق ال لوقو في كذ 
العمال ۱۸١/١‏ برقم(۳٢٤۹)ء‏ وعزاه إلى البارودي» ورقم(٤٤۹)‏ وعزاه إلى ابن أبي شيبة وابن 
سعل) وأبي کے عن أبي سعید الخدري. و خرجہ الخطيب البغدادی ٤‏ تأريخ بغدادم/7 25:5 
وهو في الکنتز۱۸۹/۱ء وعزاه إلى الطبراني في الكبير» عن حذيفة بن أسيد. وأخرحه الترمذي 
ف السنن 717١/5‏ برقم(٦۳۷۸)ء‏ وذكره في كنز العمال ۱١۷/١‏ برقم(١۹5)»‏ وغزاه إلى ابسن 
أبى شیب والخطیب في المتفق والمفترق» عن جابر بن عبد الله. 


سم یا 4- 


اجو الس لا اناد 
النص؛ وف صورته» وكيفيته اختلافا كثيرا» ومنهم من اعتبر منصبا مخصوصا وهم 
في طريقهاء فقالت الزيدية: طريقها الدعوة» وقالت المعتزلة: طريقها العتقد وم 
يختلفوا ف الشرائط. 

وذهبت ا خوارج إلى أن الإمامة قي الناس كلهم ما صلحوا لذلكء عربهم 
وعجمهم في ذلك سواء وطابقهم النظام في طوائف. 

فهذا أصل الاختلاف في الإمامة وله فروع يطول شرحها ولا يمكن 
ف ا حال ذ كرها. 
ذلك أنها شرعية فدليلها شرعي وهو الإجماع على جوازها فيهم» وعدم الإإجماع 
على جوازها فيمن سواهم فوجب حصرها فيهم. 

وقول أهل النص باطل لأنه غير معلوم؛ والتعبد بالإمامة عام فلو صح لعلم» و 
تخوز الإمامة في الناس كلهم؛ لأنه لا دليل عليه وما لا دليل عليه لا يكون مذهبا 
شی جوا لگن المذهب دعوى فلا يصح بغير دلیل. 

وأما الإمامة في على عليه السلام فهي ثابتة بالنص فيه وف ولديه اة » والنص 
عليهم معلوم» والأمة بين محتج به ومتأول له» وتقدم من تقدم على علي عليه السلام 
من جملة الأحداث بعد البي إل الى أحطاً راکبھاء ولسنا نعلم قدر عقوبة ذلك 
اخطاً عند الله سبحازه؛ لأن المنطيئة الكبيرة قد تصغر بقدر عظم صاحبها وعدم 
إحسانه» كما نعلم من إقالة أهل الكرامة ا حفوات والعثرات» والتجاوز عنهم من 
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الرسالة اناقعة ا٠ی‏ سے سس ل ل ہہ ہے ا وع المنصوري 
فارط السيئات» بخلاف من لا حق له ولا مکان. 


وقد كان المتقدم على علي عليه السلام من أعظم الناس على الرسول خلت بعد 
أهل بيته حقاء وأقفاهم لآثاره» وهم خلة أصحابه وخيارهم ومنهم صاحبه وناصره» 
ومنهم ظهره ولحم حرمة» وقد أقدموا على ما لم يوسع لهم في ارتكابه ولا قام هم 
دليل بحوازه» فإن عقا الله عنهم فأهل العفو وهم أقمن الناس به» وإن عاقبهم فما 
ربك بظلام للعبيد 
فهذا ما عندنا في هذه المسألة بحملاً فتفهمها موفقاء فقد رأينا أن نعل لك هذه 
السالة #الأضل جا جمد ولا کی اد أن تم #عواه عل اند ےن تالفنا 
الصاح اكت أنهم نالوا من الصحابة رضي الله عنهم أو سبوهم» بل يعتقدون فيهم 
أنهم قبل الإحداث أنهم خير خلق الله بعد محمد وعلي وولديهما صلوات اللہ عليهم 
وعلى الطيبين من المم؛ ويقولون قد أخجطأوا بالتقدم على علي عليه السلام وعصوا 
بذلك معصية قدرها إلى الله سبحانه والخظاً لا يبرا منه إلا الله تعالى» وقد عصى آدم 
ربه فغوی؛ فإن حاسبهم فبذنب قدموه» وإن عفا عنهم فهو أهل العفو وهم 
يستحقون بحميد سوابقهم» ولا يعدلوت بعلي عليه السلام أحدا لأدلة تواترت 
عندهم لم نحب إيراد شيء منها؛ لأنا ألزمنا تفوسنا أن لا تحتج على الأمة إلا بنقلها 
وما هو موجود بین ظھرائیھاء ثم ذكرنا من الموجود عندها القلیل من الكثيرء 
وضوء البارق يشير بالنوء المطير. 
من ذلك حديث البساط رواه ابن المغازلي الفقيه الشافعي الواسطي في 
مناقبه؛رويناه عنه ورفعه بإسناده إلى أنس بن مالك قال: أهدي لرسول الله ِف 
بساط من خرف فقال لي: رريا أنس ابسطه فبسطته» ثم قال: ادع العشرة. 
فدعوتهم» قلما دخلوا أمرهم بالجلوس على الیساط ثم دعا عليا فناجاه طويلاء ثم 


سا ام 8٤ے‏ 


ا وع لازي سح تک .السا اثاة 
ا اني على امو ا یا ياريح احملنا. فحملنا الريح قال: فإذا البساط 
يدف بنا دفاء ٹم قال: يا ريح ضعیناء ثم قال: تدرون في أي مكان آنتم؟ قلنا: لا. 
قال: هذا موضع أصحاب الكهف والرقيم قوموا فسلموا على إحوانكم. قال: 
فقمنا رحلا رحلا فسلمنا عليهم» فلم يردوا علينا السلام فقام علي بن أبي طالب 
فقال: السلام عليكم معاشر الصديقين والشهداء. فقالوا: عليك السلام ورجمة اله 
وبركاته قال: فقلت: ماهم ردوا عليك ولم يردوا علينا فقال لمم علی: ما بالكم لا 
تردوا على أصحابي؟ فقالوا: إنا معاشر الصدیقین والشهداء لا نكلم بعد الموت إلا 
ا او و ضا قال: يا ريح اخملينا فحملتنا تدف بنا دفا. قال: يا ريح ضعینا. فاذا 
نحن بالحرة» قال: فقال علی: ندرك البي ا يقرأ قي آحر ركعة» فطوينا وأتييا 
وإذا إذا البى فك يقرأ ف آخر ركعة: ام حسبت أن أصحاب الهف والرقيم کانوا 
من آياتنا عجبا#[الكيف:4]» فتأمل معنی هذا أنكرياك یا 'أعصبة و اف ۶ 

وسها حدیث السطل رويئا عه للعلا هادم إل انس أيضاء قال: تال 
رسول الله حفر لأبي بكر وعمر: ررامضیا إلى علي حتى يحدثكما ما كان في ليلته» 
وأنا على إث ركماء قال أنس: فمضيا ومضیت معهما فاستأذن آبو بكر وعمر على 
علي. فخرج عليهما فقال أبو بكر: حدث أمر؟ قال: لا وما حدث إلا حير قال لي 
ابی لک ولعمر: امضيا إلى علي يحدئكما ما كان منه في ليلته» وجاء الني طهر 
فقال: باعل بجعي با وع و اك قال اتج با سول ال فال 
حدثھما إن الله لا یستحی من ا حقء فقال علی: أردت الماء للطهارة وأصبحت 
وخفت أن تفوتی الصلاة فوجهت ا حسن طريق والحسين في طريق في طلب الماء 
فأبطئا علي فأحرني ذلك» فرأيت السقف قد انشق» ونزل علي منه سطل مغطلى 


)١(‏ أخرجه ابن البطريق في كتابه (عمدة عيون صحاح الأخبار) بعنوان (حديث البساط) 
صفحة۳۷۲ برقم(۷۳۲) بإسناده إلى أنس» قال محققه: وهو في مناقب ابن المغازلي ص۲۳۲. 


 # تج‎ 5 


الرسالة الأثية ب سس ٹہ ہہ اس وع النصوري 
عنديل» فلما صار في الأرض نحيت المنديل عنه؛ فإذا فيه ماء فتطهرت للصلاة 
واغتسلت» وصليت» ثم ارتفع السطل وا لندیلء والتأم السقف. فقال اد ےی ا 
لعلی: أما السطل فمن الحنةء وأما الماء فمن نهر الكوثرء وأما المنديل فمن إستيرق 
الجنة من مثلك يا علي في ليلته وجبريل يخدمهم” '. 
زمنها خديت الشمس رفعه إلى فاظمة بنت اسان عن أعاء فتك عنس 
قال: كات رسول الله کر يوحن اليه ورآسة ف حجر على فلج يض ل ؛الغصو لحني 
غربت الشمسء فقال رسول الله خياد : ررإن كان على في طاعتك وطاعة رسولك 
فاردد عليه الشمس»» فرأيتها غربت ثم رأيتها طلعت بعدما غربت”". 


وقد روي هذا الحديث بطرق منها رفع إلى أبي رافع وغيره وذكر في آخره 
الحديثء فقام فضلى العصےِفلمصا قضى صلاتے غسابت الشمس 
فإذا النجوم مشتبكة". 

وهنها حدِیٹ القضیب رو یناه تنك ورفعه باسنادہ إلى ابن عباس » -- E‏ 1 
الله قي جنة عدن فليتمسك بحب على بن أبی طالب©. 

وقد روي بطريق أحرى”"» وإنما ميلنا إلى الاختصار للتنبيه والحداية لمن كان له 

.58 المصدر السابق ص۳۷ برقم (۷۳۸))ء وقال محققه: هو قي مناقب ابن المغازلي ص5‎ )١( 
۔۹٦ص وهو ف مناقب ابن المغازلي‎ ء))۷۳٣(مقرب‎ ۳۷١-۳۷ ٤ص (؟) المصدر السابق‎ 
المصدر السابق ص٣۳۷ برقم (۷۳۷)» وهو في مناقب ابن المغازلي ص۹۸.‎ )۳( 
عن زید بن أرقم؛ وهو في فضائل الصحابة لأمد بن‎ )٤١١( المصدر السابق ص۲۷۲ برقم‎ )٤( 


حنبل ج٢‏ ص٦٦٦(خ)٣٢۱۰۳.‏ 
)2( التخریج السَمَايق. 


ON — 


اش ورااسردی ا )ر 
ومنها حديث الوصيةء رويناه عنه» رفعه بإسناده إلى عمار» قال: قال: سمحت 
رسول الله اکر يقول: «رأوصي من آمن بي وصدقي بولاية علي بن أبي طالب؛ 
فمن تولاہ فقد تولاني» ومن تولاني فقد تولى الله عز وجلء ومن أحبه فقد أحبئ 
ومن أحبئ فقد أحب اللہ ومن أبغضه فقد أبغضن, ومن أبغضئ فقد أبغض اللہ عز 
وحل»» فانظر رحمك الله هل كان معاوية تولاه أم عاداه أم أحبه أم أبغضه؟. 
ومنها مسألة الخنى» رویناہ عنه: ورفعه بإسنادہ إلى يحيى بن سعید الأنصاري عن 
محمد بن يحيى عن عمه قال: كان الننی و) يقول: رراللھم إنی أمسألك غناي 
وغنى مولاي من بعدي يعن ابن عمه ع" والمراد بذلك غنى التقوی» وقد كان 
ذلك لم يفتقرا مع التقوى إلى شيء. 
ومنها حديث الک وکب» رویناه عنه» ورواه بإسناده إلى ثابت وأنس قال: انقض 
كوكب على عهد رسول الله ا إفقال رسُول'الله: ررانظروا إلى هذا الكوكب 
فمن انقض في ذاره فهو الخليفة من بعدي))؛ فنظروا فإذا هو قد اتقفض قي منزل 
علي» فأنزل الله تعا ی: إوالنجم إذا ھوی ما ضل صاحبکم وما غوی؛ وما ينطق 
ڪن الهوى, إن هو إلا وجي يوحى 4 [النجم: ١‏ ۲ ۳ وک 
فهذا كما ترى بخة من لحة» وقطرة من مظرة» ولو أردنا الااستتقصاء لطسال 
الشرح واتسع الميدانء ولكنا نورد ما نرجوا أن يكون نافعا لمن نظر بعين البصيرة» 
وم علك زمامه المهوىء وم يستسلم للحيرة المردية. 
وكما قد وقع لك الإرهاص في حق علي عليه السلام فلنذكر طرفا ما يتعانق 
)١(‏ أخرجه ابن المغازلي ص ٠١۹-۱۰۹۸‏ برقم(٦۲۸))ء‏ طبعة منشورات دار مكتبة الحياة. 


(؟) المصدر السابق ص۷۸ الفصل الثاني عشر ق ((أن عليا وصي سس و ال الم رھ ۹) فحن 
ابن عباس» وهو في مناقب ابن المغازلي في تفسير قوله: «إوالنجم إذا هوى) ص٣۳۱۰.‏ 


اق ٤۔‏ 


ال سالة الذافعة ہہس سس . .س۔سسس تکس ہہ ہے ا وع النصوري 
بالذرية الزكية؛ والعترة المرضية؛ إذ ذلك من مرادناء وأصل اعتقادناء تأکیدا ما تقدم 
ما نصبنا عليه الأدلة في أمرهم وف أن الإمامة فيهم» ونرحوا من الله التوفيق 
والاعانة على الحداية والإبابة. 

فمن ذلك ما رويناه في باب مختموا بالعقيق» رويناه عنه» ورفعه إلى كثير بن زيد 
قال: دحل الأعمش على المنصور وهو جالس للمظا م؛ فلما بصر به قال له: 
یا سلیمان تصدر. فقال: أنا صدر حيث جلست: ثم قال: حدثئ الصادق؛ قال: 
حدنی الباقر قال: حدثیٰ السجاد؛ قال* حدثیٰ الشھید؛ قال: حدنیٰ التقي وهو 
الوصي أمير المؤمنين علي بن أبي طالب الف قال: حدثیٰ الى خش قال: 
راُتاتی حبريل عليه السلام آنا فقال: موا بالعقیق فإنة أل خخ راش هد لل 
بالوحدانية ولي بالنبوة ولعلي بالوصية ولولديه بالإمامة ولشيعته بالجنةي»؛ فقال: 
فاستدار الناس بوجوههم نحوه فقيل له* تذکر قوما فتعلم من لا يعلم فقال: الصادق 
حعفر بن محمد بن علي بن الحسينء والباقر بن محمد بن علي بن الحسين» والسجاد 
علي بن الحسينء والشهيد الحسين بن علي» والوصي وهو التقي علي بن أبي 
طالب الست .٠''‏ 

روما عند ورفغہ اده إل آسی ب مالک قال: قال رھ وی اھ ا 
رريدحل الحنة من أمي سبعون ألفا لا حساب عليهم»» ثم التفت إلى على عليه 
السلام فقال: ررهم شيعتك وأنت إمامھمم!''. 


# ك ع 


ومن مسند ابن حنبل في معنى قوله تعالى: «وإنما يريد الله ليذهب عنكم الرجس 


)١(‏ المصدر السابق ص۳۷۷۔۳۷۸ برقم(۳٣۷))ء‏ وهو قي مناقب ابن المغازلي ص۲۸۱۔. 
(۲) أخرجه ابن المغازلي بإسئاده عن أنس بن مالك برقم(٣ہ٣۳)‏ ص۱۸۳-٤‏ ۱۸ طبعة منشورات 
دار مكتبة الحياة. 


دوج 5 


ا حموع المنصوی سجس کے الرسالة النافعة 


حر 8 سے اح ا 


أهل البيت ویطھر کم تطهيرا[الاسراب ]٣‏ رفعه إلى واثلة بن الأسقع قال: کان 
عندہ قوم فذكروا علياً عليه السلام فشتموه فشتمته معهم» فلما قاموا قال گی 
شتمت هذا الرجل. قال: رأيت القوم يشتمونه فشتمته معهم. قال: ألا أخبرك ما 
رأيت من رسول الله قير ؟ قلت: بلى. قال: أتيت فاطمة أسألما عن على عليه 
ال متاك :تو ا وو وبصت اھ سے کپ سےا 
رسول الله جیا فجلس ومعه علي وحسن وحسين آخڌا کل اھ چا پیا 
حنى دخلء فأتى علیا وفاطمة فأجلسهما بین يديه وأجلس حسناً وحسيناً كل 
واحد منهما على فخذه» ثم لف عليهما ثوبه» أو قال: كساءه» ثم تلا هذه الآية: 
«إإنما يريد الله ليذهب عنکم اکر سی اهل البيت ویطھر کم تطھیرا4[لحراب:٣٣]ء‏ لم 
قال: رراللھم هؤلاء أهل بي وهل بیچ أحق». 

وبإسناده رفعة إلى أم سلمة قالت: بينما رسول الله 3 سن .يما إذ تال 
للخادم: ررإن علياً وفاطمة عليهما السلام في الشدة قالت قال لي: قومی فتنحی عن 
أهل بیخ قالت: فقمت فتدحيت في البيت-قريبا»-فدحل على وفاطظمة» والحسن 

وا حسین عليهما السلام وهما صبييان صغيران قالت: فأخذ الصبيين فوضعهما في 

جرد فقبلهماء: واعتق علیا بإحدى يذيه وفاطمة باليد الأحرى وقيل فاطمة 
وأردف عليهم خميصة سوداء وقال: اللهم إليك لا إلى النار أنا وأهل بيق» قلت: 
آنا يا رسول الل :قال ای/9 ) 

ومن (مسند ابن حنبل) مثله إلا أنها قالت: وأنا ٹی الحجرة أصلي» فأنزل 
)١(‏ المصدر السابق ص٣٣١‏ الفصل الثامن برقم( ١١)ء‏ وعزاه ا حقق إلى فضائل الصحابة لابن حنبل ج٢‏ 


ص۹۷۸ ومسئد أحمد بن حتبل ج17/4١١‏ مع اختلاف يسير. 
(۲) المصدر السابق ص۳۲ برقم(١١))‏ وهو في مسند أحمد بن حنبل ج٦‏ ص٢٦۲۹.‏ 


تج تخ + 


الرسالة النافعة ہہس حب ا جحوع المنصوري 
الله تعالى هذه الآية: نما يريد الله لیذھب عنکم اا أهل البيت ويطه رکم 
تطھی را 4 [الأحزاب :+م]» قالت: فأاخذ فضل الكساء فكساهم به ثم أخرج يده فألوى 
بها إلى السماء وقال: رراللھم هؤلاء من أهل بييّ وخاصي اللهم فأذهب عنهم 
الرحس وطهرهم تطهيراء قالت: فأدحلت رأسي البيت وقلت: وأنا ديك م يا 
رسول اللہ قال: رزاِتك إلى حير إنك على حير . 
وبإسناده روى مثله إلا أنه زاد في آخرہ قالت أم سلمة: فرفعت الکساء لأدحل 
معهم فجذبه من بین يدي. وقال: إنك على ععير”'. 
وبإسناده رفعه مثله بالثبات مثله رقعه إلى .وائلة وذكر طرفا من حديث 
الحسين بن علي عليه السلام يوم أتى برأسه إلى الشام وسرد الحدیٹ”. 


وبإسناده رفعه إلى ابن عباس أدرجخة ثي حدیث طويل فيه ذكر الغدير والراية 


ومثله رو اه شتاو 


ومن (صحيح البخاري) في اج جزء الرابع منه» ومن (صحیح مسلم) قي الجزء 
الرابع منه أيضاء وف آخر البخاري من ثمانية قي جميع الصنف: وأخرى مسلم من 
ستة وهذا من ا متفق عليه فيهماء رفعه البخاري إلى الشيخ الإمام أبي بكر عبدالله بن 
منصور بن عمران الباقلاني المقرئ صدر الجامع بواسط العراق. 


ورواه أيضا من طريق الشيخ العدل الثمة أبى جعفر إقبال بن للبار وت هش ١‏ 


)١(‏ المصدر السابق ص ۳۳-۳۲ برقم (۱۲)» وهو في مسند أحمد بن حنبل ج٦‏ ضص57؟. 

(۲) المصدر السابق ص٣۳‏ برقم (۱۳)» وهو في مسند أ مد بن حنبل ج٦‏ ص۳۲۳. 

(۳) المصدر السابق ص٣٣‏ برقم »)٠١(‏ وهو في فضائل الصحابة لأحمد بسن حنبل ج٢‏ 
ض (٤۷۲‏ خ)۹٤۱۱.‏ 

)٤(‏ المصدر السابق ص 5” برقم( ١)ء‏ وقي .مواضع متفرقة في ذكر الغدير وذكر الآية وغيرها. 

(5) المصدر السابق ص ۳۷-۳٣۹‏ برقم(۱۷). 


"اج + - 


ا حموع الممصوعری سس سل ل ل ل لل ل _ ل ل ہس س الرسالة النافعة 
السكوني رفعه إلى الشيخ مسلم بن ا حجاج العنتري النيسابوري الصضصف؛ رفع 
بإسناده إلى عائشة رضي الله عنها قالت عائشة: حرج النبي ڪال غداة وعليه مرط 
مرجل من شعر أسود» فجاء الحسن بن على فأدخله؛ ثم جاء الحسين قدخل معه» 
ثم جاءت فاطمة فأدحلهاء ثم جاء علي فأدخله ٹم قال: وخا و وت SE IN‏ 
عنكم الرحس أهل البيت ويطه رکم تطهير'. 

ومن (تفسير الثعلبي) رويناه عنه» ورفعه بإسناده إلى سعد بن طريف عن 
الأصبغ بن نباته عن علي بن أبي طالب [عن البی] يتش قال:ررفي ا نة لؤلؤتان 
إلى بطنان العرش أحدهما بیضاء والأخرى صفراء في كل واحدة منهما سبعون ألف 
غرفة أبوابها وأكوابها من عرق واحدء فالبیضاء ‏ محمد وأهل بيته:؛ والصفراء 
لإبراهيم وأهل بيتهم “. 

وی تفجورة ایشا تایادہ 6د 1 ل يا ابره حر فيان قال 
رسول الله كت : : ررنزلت هذه الایة في خمسة: ف ويي علي؛ وف حسن» وحسینء 
وفاطمة» نما يريد الله ه يذهب عنكم الرجس أل البيت ويطهركم 
تطھیر ا [الأحزاب:0م]7 1“ فهل من بعد هذا من تصریح وإشكال. 

وبإسنادة رفغه إلى :[ ماعیل بن ید الله بن جعفر قال: لما نظر رسول الله ق 
إلى الرحمة هابطة هَن السماء قال؛ رهن يدعو أمرين:؟ قالت: زيتب آنا يا رسول الله. 
قال ادص خليا وفاطدة وان واوق قال فطل سنا عن عريه ارحص ےتا 
عن شماله وعلياً وفاطمة تحاهه» ثم غشاهم كساء خيبرياً وقال: اللھم لكل نبي أهل 
)١(‏ المضدر السابق ص۳۷ برقم ))١/(‏ وهو ٹی صحيح مسلم ج۷ ص .1١١‏ 


(؟) المصدر السابق ص۳۸۳۷ برقم(9 ١غ »)۲١‏ وهو في غاية المرام ص۲۸۸۔. 
(۳) المصدر السابق ص۳۹۳۸ برقم »)۲١(‏ وعراه محققه إلى تفسير الثعلبي المخطوط. 


-م۷ اہ  #‏ 


الرسالة النائعة 





ا حموع المنصوري 
وهؤلاء أهل بي فأنزل الله غز وجل: إإنما يريد الله ليذهب عنكم الرجس ال 


البيت ویطھ رکم تطھیراک4[۔رب:٣٣]ء E‏ يا رسول اللہ ألا أدخل معکم؛ 
فقال رسول الله طفص : مكانك فإنك إلى خس) 7 

وقد روي هذا الحديث بأسانيد كثيرة وألفاظ متقاربة كلها تهت إلى معنى 
واحد» وقد رفعه بإسناده على وجه آخر عن أبي داود عن أبی ا حمراء قال: أقمت 
بللدینة سبعة أشهر کیوم واخذه وكات رسول اللہ ل ىء كل غداة يقو 
على باب علي وفاطمة عليهما السلام» فيقول: لاج وا ررد الل اي 


عنکم الرجس أهل الْبَيت ویطھر کم تطهيرا [الأحزاب:-م] فهذا نهاية التأكيد لمن 


كان له ہو ناک 


ومن (الجمع بين الصحيحين) للحميدي رفعه إلى القاضي الأحل العا م أبي الفتح 
نصر بن علي بن منصور الباقلاني» رفعه إلى أبي علي السلامي البغدادي عن أبي 
عبدالله محمد بن أبی نصر ا حمیدي المضنف» وروی ما رویناہ عن عائشة سسواء 
سوا ليس فيه زياد !© و ليس لضع بيو طلم ةع حيفته کن سند عاقشة ےئ 
الصحيح غير هذا من الجمع بين الصحاح الستة: موطأ مالك بن أنس الأصبحي» 
وصحيح مسلم والبخاري» وسنن نن أبي داود السجسکتاتی: وصحيح الترمذي» 
والفسحة الكبيرة من صحيح النسائیء جمع الشيخ أبي ا حسن رزين بن معاوية 
العبدري السرفسطي الأندلسي. 
)١(‏ المصدر السابق ص٤٠‏ برقم (5 ؟)» وهو ني غاية المرام ص۲۸۹» وإحقاق الحق ج٢‏ ص45 ه 
(۲) المصدر السابق ص 45-41 برقم (۲۷)ء وفيه: أقمت بالمدينة تسعة أشهر كيوم واخد. 


(۳) المصدر السابق ص؟5 47-5 برقم (۲۹ء .).٠‏ 
(5) المصدر السابق ص٤١-٤٣٣‏ برقم (۲۹ء ۳۰). 


o سم‎ 


لجع الففرق س اداد اد 

ومن طريق أبي جعفر المبارك بن المبارك بن أحمد بن زريق الحداد EAE‏ 
وبإسناده أيضا في الحزء الثاني من أحراء ثلاثة في تفسير سورة الأحزاب من صحیح 
ابي داود السجستاني وهو كتاب السنن في تفسير قوله تعالى : لإإنما بريد الله 


سے تت 8 عم هع هه 


لیذھب عنکم رجنس آهل البيت ویطھر کم تطهيرا )4 [الأحزاب:00] قالت عاتشسة: 
حرج رسول الله 2 و عليه مرط مرجل من شعر اُسود فجاء الحسن فأدخله 
و جاء ا فأدنحله» وجاءت فاطمة فأدخلهاء [ثم جاع علي فأدخله | ثموقال: 
لإإنما يريد الله يذهب عنم الرجس أهل البيت ويطّه ركم تطهيرا؟”''[لكحرب:+]. 
وعن أم سلمة أن هذه الآية نزلت في بيتها ظإإما يريد الله ليذهب عنکم الرجس 
أهل البيت وبطھر کم تطُھیر ا [9ا۔زاب:٣٣]‏ قالت “ وأنا جحالسة سیل البانب فقلت: ينا 
رسول الله ألست من أهل البيت؟ فقبال: رإتك إلى حر إنك من أزواج 


رسول اللہ ا . 

وقد تكرر هذا الحديث من جهات شتی وألفاظ متقاربة ومتباعدة تمت إلى معنى 
واحد في تفسير هذه الآية؛ ويدل على أنه قد وفع مرات متقاربة تأكيدا لأن في 
بعضها ثوبه» وف بعضها كساءء وف بعضها برداء» وبعضها عن عائشة» وبعضها 
عن أم سلمة وبعضها عن زينب رحمة الله عليهن» وبعضها عن وائلة؛ وبعضها عن 
مروره طق على منزشم كل ذلك يفيد تأكيد الأمر في ثبوت عصمتھم؛ لأن الآية 
إن حملت على التطهير من رحس الأدران كما يكون في سائر الناس» فذلك مم يكن 
مم بل كان ينجسهم ما ينجس الناس» ويقع منهم من الأمور ما يقع من الناسء 
)١(‏ المصدر السابق ص4 ٤٥٤-٤‏ برقم »)۳١(‏ وهو في غاية المرام ص۲۸۹ء نقلا عن الجمع بين 


الصحاح» وتفسير الدر المنثور جه ص٤۷.‏ والذي بين المعكوفين ليس في الأصل. 
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الرسالة انافعة اجنو المنصومري 
فلم يبق إلا التنزه من أسباب المعاصي وأنواعها وإلا حرجت الآية عن الفائدة ولا 
يحوز ذلك في کلام الحكيم سبحانه فتفهم ذلك موفقا؛ فإذا صح لهم من نص اللہ 
سبحانه ومن رسول الله یار ما روي في الصحاح وغيرها من الكتب المبسوطة في 
أيدي الأمة يا جا عما رو نه الشيعة والأئمة السابقون من العترة انمد ا دلا 
ريا عا یگونا فرب إل الاڈ ين هله الأمة لعل الله سيصائة أب هدعا 
ويلم شعثهاء ويرفع أسباب الفرقة عنهاء فأثبتناها .مما لا عكنها دفعه من كتاب الله 
وردهاء فلم نر الاحتجاج عليها بشيء لا تعرفہ؛: ولا ما نقلها حصمھا من الشيعة 
احدودین على هذه العترة اجحفوة المغلوبة على حقها امشات عليها بقيتهما 
الخصوض بيتها ,ما قال فيه الشاعر: 
پت ماف سے الو کیک لے کے 
فهذا مما تقرر في سورة الأحزاب. فلنذكر ما تقرر في معنى آیة سورة حم وهي 
قوله تعالى: «إقل لا أسألكم عليه أجرا إلا الْمَوَدَةَ في الْقَربى #الشررى:؟]. 
ومن (مسند ابن حتبل) رويناه عنه» ورفعه باسنادہ عن ابن عباس رضي الله عنه 
قال: لما لت ظفل زه أسالكم عليه اُجرا ال المودة في الْقربی[الشرری:۲۲]» قالوا: 
يا رسول اللہ من قرابتك الذين وجبت علينا مودتهم؟ قال: ,رعلي وفاطمة 
وابناهما ال . 
ومن (صحیح البخحاري) بإسنادة من ا لحزے السادس من صحیح البخاري على 
حد كراستين ونصف من أوله في تفسير قوله تعا ی: لإقل لا أسألكم عليه أجرا إل 


.1١١41١ ص5"35(خ)‎ 


سں " 6س 


ارہ ای ت د سک ال اداد 
المودة في لقربی #؛[الشررى:5]ء قال: حدتیٰ محمد بن يسارء قال: حدتئ محمد بن 
جعفر» قال: حدثنا شعبة» عن عبد الملك بن ميسرة» عن طاووس؛ عن ابن عباس 
رضي الله عنه أنه سٹل عن قوله تعالى: إلا المودة في القربى4 الشررى:+]» قال 
شيك برد عو اقرف ليد AE SE‏ 

ومن (صحیح مسلم) بإسناده موضعه من الحزء الخامس قال: وسعل في أوله 
رفعه إلى ابن عباس في تفسير الآية قال: هي قربى آل محمد صلوات اللہ عليهم”". 


ق و 


ومن (تفسير الثعلي) قي قوله تعالى: إقل لا أسألكم عليه أجرا ! إل المودة في 
القربى © [الشررى :۳] بإسنادہ قال: اختلفوا في قرابة رسول الله E‏ الذین أمر اللہ 
تعالى.كودتهمء فأخبرني الحسين بن محمد الثقفي. العدل» رفعه إلى سعيد بن جبير عن 
ابن عباس رضي الله عنه لما نزلت لإقل لا أسألكم عليه أجر إلا الْمَوَدَةَ في 
القربى4[لشررى:70]: قالوا : يا رسول الله من قرابتك هؤلاء الذين وجبت علينا 
مودتهم؟قال: ررعلی وفاطمة وابنيهما صلوات الله عليهم أجمعين وسلام قال 
ودليل هذا التأويل ما رواه بإسناده» ورفعه إلى على بن أبى طالب غليه السلام قال: 
خوت إل زسزل اللہ ر حسد الناس لي فقال: ررما ترضى أن تكون رابع 
أربعة» أول ما يدحل الحنة أنا وأنت وا حسن والحسين» وأزواحناعن مالتحا 
وشمائلناء وذريتنا حلف أزواجناء وشيعتنا من خلف ذريتنا». 


ورفع إلى أبي حاتم عن أبي هريرة قال: نظر رسول اللہ جيل إلى على وفاطمة 


)١(‏ المصدر السابق ص٤۷٦‏ برقم(ه7)؛ وهو قي البخاري ج٦‏ ص۱۲۹. 

(۲) المصدر السابق ص٦‏ برقم (٤٤)ء‏ وهو في صحيح مسلم ج٢‏ باب الصلاة على النبي. 

(۳) المصدر السابق ص٥٠‏ برقم (٤١))؛‏ وقال المحقق: تفسیر الثعلبي المتخطوط ص3 4 ١؛‏ وغاية المراء 
ضص۳۱۹: 

)٤(‏ المصدر السابق» الرقم السابق» وهو قي تفسير الكشاف للزخشري ج٣‏ ص۸۱. 
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الرسالة النافعة اسل سسسب بي سس ہے ا چحوع المنصومري 
وا حسن وا حسین صلوات الله عليهم فقال: ررأنا حرب لمن حاریتمء وسلم لمن 


وبإسناده إلى السدي عن أبي الديلم قال: لما جيء بعلی بن ا حسین صلوات اللہ 
عليه أسيرا فأقيم على درج دمشقء قام رجحل من آهل الشام فقال: ا حمد لله الذي 
قتلكم واستأصلكم وقطع قرن الفتنة» فقال له علي بن ا حسین عليه السلام: أقرأت 
القرآن؟ قال: نعم. قال: قرأت آل حم؟ قال: نعم» قال: قرأت القرآن ولم أقراً 
آل حم. قال قرأت: لفل لا أسألكم عليه أجرا إلا الْمَوَدَةَ في الْقُربَى4؟ قال: 
أأنتم هم؟ قال: 0 
وبإسناده إلى علي بن الحسين عن غلي بن أبي طالب صلوات الله عليه وآله 
قال: قال رسول الله : ررحرمت ا لجنة .على من ظلم أهل ہنی وآذانی ق 
عترتي» ومن صنع صیعة إلى ولد عبد المظلب وم يجازه عليها فأنا أجازيه غدا إذا 
لقي يوم القيامة»' “. 
وقد ذكر في تفسير الآية أقوال منها ما قدمناء ومتها أنها فى ولد عبد الطل_ب؛ 
ومنها أنها في الجنس من ولد عبد مناف وبي هاشم وبي المطلب» فكل واحد من 
هذه الأقوال لمن ذكرنا صفوه دون كدره؛ لأنهم خلاصة ا خلاصة وصفوة الصفوة 
بلا اعتلاف قي ذلك. 
)١(‏ المصدر السابق ض١٦‏ برقم (45)؛ قال: وذ كره السيوطي في تفسير الدر المشوز جه ض55١1‏ 
باختلااف جزئي. 
(۲) المصدر السابق ص ١ه‏ برقم (55) قال: وهو في غاية المرام ص5 .7٠١‏ 


(۳) المصدر السابق ص٥٤٦ء ٢٣٥‏ برقم »)٤۹(‏ قال حققه: وجدناه قي تفسير الکشاف للزمخش ري 
یا ص۸۱. 


= 


اور ر و ت ا ای 

وبإسناده إلى جرير بن عبد الله البجلي» قال: قال رسول اللہ ڪل : رمن مات 
عل سیا ال عوك کا ههوداء اناوس ثا قلعت آل کن فاك مت ورا 
ھآ وامرن جات على ای آل مد مات :آل ومن مات علن شب آل عد 
مات مستكمل الإيمان؛ ألا ومن مات على حب آل محمد بشره ملك الموت بالنة؛ 
ثم منكر ونکیر: ألا ومن مات على حب آل محمد يزف إلى ا حنة كما تزف العرس 
إلى بيت زوجهاء لا ومن مات على حب آل محمد جعل الله زوار قبرہ اللائك ة 
بالرحمة؛ ألا ومن مات على حب آل محمد مات على السنة والجماعة:؛ ألا ومن 
مات على بغض آل محمد جاء يوم القيامة مكتوب بین عیليه آيس من رحمة الله ألا 
ومن مات على بغض آل محمد لم يشم رائحة ال حتتم!''. 

ومن كتاب (المصابيح) تصئیف أبي: محمد ا حسین بن مسعود الفراء» بإسناده عن 
أسامة بن زيد قال: طرقت البي ي ڈائت ية أ بعض الحاجسات فرج 
البى ار وهو مشتمل على شيء لا أدري ما هو» فكشفه فإذا الحسن وا حسےین 
على وركيه فقال: ررهذان ابناي وابنا بن اللهم إني أحبهما وأحب من احبھمام''' 
وهذا في ذكر ذريتهما وأتباعهم . 

ومن كتاب ابن المغازلي رويناه عنه» ورفعه بإسناده إلى علي بن أبي طالب عليه 
السلام عن رسول الله جک قال: رريا علي إن شيعتنا يخرجون [من قبورهم] يوم 
القيامة على ما بهم من العيوب والذنوب ووجوههم كالقمر ليلة البدر» وقد فرحت 
)١(‏ المصدر السابق ص٤٥‏ برقم (57)» قال محققه: وهو قي تفسير الكشاف للزخشري ج٣‏ ص۸۲. 
(؟) الحديث في الترمذي برقم (۳۷۱۹)) وعندابن حبان یرقےم(٣۲۲۳))ء‏ والطبراني في 

الصغير 4١55/1‏ وهو في كنز العمال یرقم(٥٥٢٢۲))‏ ومشكاة المصابيح برقم( 515)» وعند 


ابن عساكر 7715/15 وف مصنف بن أبي شیبة۹۸/۱۲ء وانظر موسوعة أطراف الحديث 


النبوي ٠/١ ٠‏ ؟. 


سمغ 


وم انا ھ > کے کے او یی 
عنهم الشدائد سمل لمم لوار وأعطوا الأمن والأمانء وارتفعت عنهم 
الأحزان» يخاف الناس ولا يخافون» ويحزن الناس ولا يحزنون» شرك نعالهم تقفاذلاً 
ور او لی ترق بيض لا أجنحة» قد ذللت من غير مهانة» تحتف ف مو سا 
أعناقها من ذهب أحمرہ ألين من الحرير لكرامتهم على الله عز وجل)0". 

هذا قي فضل أهل البیت ال ء وفضل شيعتهم» ووجوب اتاعهم» وفوز 
تابعهم» ما لا يختص به غيره» فلو روينا ما روت الشيعة في ذلك بأسائيدها لط.سال 
الشرح» ولكنا نريد الوفاء ما شرطنا في أول الكتاب» وهل بعد هذا رحمك الله من 
الأدلة واشتهرت› فكيف المذهي» واف أين المهرب» وھل تصح طاعة بغیر ائتمار؟ 
وهل تثبت مودة مع معصية؟ قال الشاعر: 

تعصي الإله وأنت تال طض مدا محال في الال بديع 

فكيف تصح دعوى ولاية آل محمد ومودتهم مع بغضهم» والتنفير عن طاعتهم» 
وترك الاعتماد على قوهم ما قولكم فيمن استخان دليله» وشتم هاديه» ونابذ 
مرشدہ؛ ونازع تنصحه؛ فنعو د باه مہ رر الفتنةع ووض وح احنة» ومكابرة 
الدليل» و معاصاة النصیح و مخالفة الحبيب) وموالاة المضل» وإد قل تقرر وج_-وب 
التمسك بهم تصريحا وتمثيلاً لقرنهم بالکتاب الكريم» فکما أن الكتاب واحب 
الاتباع فكذلك هب 1 الصادق مع ذلك من الضلال بشرط التمسك بهم 
وذكرهم بلفظ (لن) وهي لنفي الأبد فلا حوف مع ذلك؛ وجعلهم منزلة سفينة 
)١(‏ أخرجه ابن المغازلي الشافعي في كتابه المناقب ص٥۱۸۰‏ برقم(۳۳۹) طبعة منشورات دار الحياة. 


AEN 


لمجموع المنصومري ‏ ل سسسب سد السالة التاقعة 
وأيد ذلك لنا رسوله بأنهم المرادونء وأوجبث علینا محبتهم في كتابه الكريم فْ اول 
حم وفسره لنا نبيه برفع الألباس لغلا يقع عندنا أن المراد غيرهم» وبين لسا أنهم 
عترته وأهل بيته» ومنع من شركهم في الأمان يدحل معهم» وبشر بالخسیر 
لسابق فضله. 

فإن كان التقليد مخلصاً فلم لا نقلدهم أمرنا؟ وإن كان الدليل متبعاً فلم لا ثقبل 
الدليل فيهم؟ وإذا كان ذلك كذلك فكيف يحسن الظن في معاديهم؟ وقد ثبت ما 
تقدم عداوة رسول الله جيك لمعاديهم» وولايته لمواليهم؛ وحربه لمن حاربهم 
وسلمه لمن سالمهو وما حکم مبغض رسول الله خلال غندك وقد علمت أن من 
أبغضهم فقد أبغضه: وما حکم مؤذيه؟ وما حكم محاربه وهل يكون ذلك کفرا أم 
لا؟ وهل يعلم منزلة بعد الکفر بالله في معصیة تبت إن كان لك بنفسك حاجة» 
أو كانت لك إلى الله رجعق فكم من هالك فیھم وناج بهم» وهل تعلم إن كنت 
من يعلم أن فعل ب أمية وبي العباس فيهم سلام الله عليهم مايسوء 
سوال اھ جلك رید اف كان اسا ج الدين الاجا کی اال 
خروجاًء ومن الاسلام مروقاء وکیف جمعل قتل الذين يأمرون الناس بالقسط دينا؛ 
ورسول الله َك يقول: رأقرب الناس موقفاً می يوم القيامة بعد حمزة وجعفر 
رجل منا أهل البیت خرج بنفسه فقاتل إماماً ظالً فقتل» فكيف تصوٍ ب من خحطأء 
رسول اللہ وتخطّئ من صوبه؟! ولو كان الخروج على أئمة الظلم معصية لما عظم 
رسول اللہ قي حال من فعله ووعده بالقرب من مقامه ا حمودء ولا أطبق علماء 
الأمة على تصويبه وتقوية أمره» كيف يكون هادياً للأمة ضال» ومقيم الحدود عليها 
حدود كما قال الشاعر: 

أيشَرنها ضهباء كالسك رجه أبو غغالك مل الد مسسؤر 


عه ہہ 


الرسالة النافعة = ا حموع المنصوري 
وذلك أن مسور بن مخرمة نسب یزیداً لشرب ا حمر فأمر به فجلد الحدء فيا 
محسن الظن بيزيد أتعرف أن يزيداً إن تأهب في إنكار هذا عنه فهل يمكنك إتكار 
تحریم رسول الله ار للمدينة بین عير إلى ثور وإلى كذا وكذا على احتلاف 
الأحادیث؛ ومنع الشرع فيها من قتل القنابر والعصافیر وا حمام واليمام» وأنواع 
الصيد» وقطع أغصان الشجر؛ فإن نازعت في هذا أتيناك تما رويناه بالإسناد الموثوق 
به في صحيح البخاري بإسناده عن إبراهيم التميمي عن أبيه قال: خطینا علي عليه 
السلام فقال: ما عندنا كتاب نقرؤه إلا كتاب الله تعالى» وما في هذه الصحيفة. 





قلنا: وما قي الصحيفة؟ قال: فيها الجراحات» وأسنان الإبلء والمدينة حرام ما بين 
عير إلى کذا؛ فمن أحدث فيها حدثاء أو آوى مخدثاً فعليه لعنة الله والملائكة والناس 
أجمعين لا يقبل منه صرفا ولا عدلاء ومن'ثولى غير مواليه فعليه مثل ذلك» وذمة 
المسلمين واحدة فمن أحفر مسلما فعليه. مثل ذلك' فهل يقع الشك في أن قل 
ستة آلاف رجحل مسلم من المهاجرين وأبناء المهاجرين» والأتصار وأبناء الأنصارء 
ونهب المدينة ثلاثة أيام وإيطاء الخيل حوالي قبر رسول الله E‏ حسرب؛ ولا 
يختلف رجلان مسلمان بأن قتل حمامة أو عصفور حدث» وإذا حرم قطع غصن من 
أغصان شجرها فقطع عنق المسلم أدخل في باب التحريم. 

وقد أكدنا وکررنا نريد المبالغة في الحداية والتعرض للأجر والمثوبة وذكرنا نبذا 
ما تضمنه الصحاح» والتعلبي ومسند أ مد بن حنبل» وفيها ما قد علمنا وأعلمناك 
تنبيهاء منها: ررعلي مي وأنا من وقوله : رومن سبك فقد سی ومن یی 
)١(‏ المسور بن خرمة بن توفل القرشی؛ الزهري. قالوا: أدرك الي وهو صغیں وكان مع خاله 

عبد ال من بن عوف ليالي الشورى» وشهد فتح أفريقيا مع عبد الله بن سعد ثم كان مع ابن 


الزبير فأصابه حجر من حجارة المنجنيق قي الحصار .مکة فقتل سنة٤٦ھ.‏ 
)٢(‏ العمدة لابن البطريق ص” 7١‏ برقم(277)؛ وهو في البخاري ج٤‏ ص١٠١٠.‏ 


کے اب لا ار سے 


ارہ او کے ےکچ چجے و نال و 
فقد سب اللہ تعا یم وقوله ااي : ررحربك حربي وسلمك سلمي» فهل علمت 
أيها المسلم أن معاوية حال المسلمين الذي تهافتوا قي حبه وجعلوا الخؤولة عاصمة 
بالله من الشقاوة . 

فھل علمت أن معاوية جارب علياً عليه السلام أو سبه أو لم تعلم بذلك؟ فان 

2 ع 

الأمة صحتها منزلة صحة كتاب اللہ سبحانه» وجعلوها حجة مم في أديانهي» 
وسبيلا مذللا قي معالم شرعھم؛ فحللوا بها وحرمواء ونقضوا وأبرمواء ونعود بالله 
أن نكون من المؤمنين ببعض ومن الكافرين ببغض» ونسأله التوفيق لما يحب ويرضى» 
وأن يجعل لوجهه بعدنا وقربناء وبغضنا وحبناء وأن يحشرنا مع الصالحين. 


فد روا غنه. گل أنه الد ولد اي صل فرع شرك مھ في لیے 
1 کر اس ہا وہ کیو ۳ TE‏ 
ومن احب قوما حشر معهم) وما نقول إذا دعي كل اناس بإمامهم وجاءت 
الزيدية بأئمتها الذين يقضون بالحق وبه يعدلون من ذرية الصادق الأمين الذين 


غضبوا 5 وباعوا نفوسهم من الله بيعاً كرهوا فيه الإقالة والااستقالة؛ وضريوا 


)١(‏ أورده في موسوعة أطراف الحدیث النبوي بلفظ: ررمن أحب قوما حشر معهم)) وعزاہ إلى تفسير 
ابن کثیر٤‏ / ٤١ء‏ وكشف الخفاء7//١»‏ وبلفظ : "من أحب قوما حشره اللہ في زمرتهم" وعزاه 
إل الطبرانی ۳/٣‏ وججمع الزوائل؛ ۶۱) وت العمال برقم6/ ۲٢١٦١۷‏ وكشف 
الخفاء ؟/9 ٠" ٠‏ وبلفظ: ((من أحب قوما على أعمالهم حشر معهم يوم القيامة))؛ وعزاه إلى 
إتحاف السادة المتقين ٦/۹‏ ٦٦ء‏ والخطيب البغدادي ۹٦/5‏ ١ء‏ هو بألفاظ آخر فی غير هذه المصادر. 

انظر: موسوعة ال حدیث النبوي ج۸ ص٣۳٣‏ ۳۱. 


- )سے 





الرسالة النافعۂ الججموع المنصومريي 


بأسيافهم قدما لتكون كلمة الله هي العليا وقدح الدین المعلى» قطابق أبو فراسر <^ 
معنى حالهم في قصيدته الميمية الي رد فيه على ابن سکرة''' فقال فيها : 

لا يغضبون لغير الله إن غضب وا ولا يضيعون حق الله إن حكموا 

نيدو التلاوة من أبياتهم ذا ومن بیوتکم الأوتار والنع 00 


وإذا قد تقرر ذلك بالنصوص الصحيحة أن عنوان الإعان حب علي بن 
نی طالب».وأن أحدا لا يدخل إلا بجواز من على بن أبى طالب وأنه باب دار 
الحكمة وباب الحنة فمن أحق بهذا الأمر من أتباعه» وقد ورد في الصحاح أن 


ببغضه يعرف المنافقون وبحبه يعرف المؤمنون» فكن من شيعته وأتباعه لتكون قد 


)١(‏ أبو فراس الحمداتي: شی شارت من نديد بم دان التغلی: الربتعي | الا ۳۰۷] امیر 
شاعر» فارس؛ وهو ابن عم سيف الدولة. قال في الأعلام ٠٥٠١/٢‏ : کان الصاحب بن عباد يقول: 
بدئ الشعر ملك وختم ملكک" يعي امرے القیس وأبا فراس» له وقائع كثيرة؛ قاتل بها بين يدي 
سيف الدولة. و كان سيف الدولة يحبه ويله ويستصحبه في غزواته ويقدمه على سائر قومه» 
ENT‏ وحران وأعمالماء فكان يسكن .منج (وهي بین حلب والفرات؛ ویتنقل في بلاد 
الشام» و خر ف مشر كة مح الوم فأسروہ سئة(٣٥۳ھ)‏ فامتاز شعره فی الأسر برومياته. . وبقي 
في القسطنطينية أعواماء ٹم فداه سيف الدولة بأموال اعظيمة: قال الذهي: كانت له منبج. وتملك 
حمص: وسار ليتملك حلب» فقتل في تدمر. فقال ابن حلكان: مات قتيلا في حدود (على هقربة 
من تمصن قله أتعد اتبا سعد الدولة بن ضیف الدولة؛ وكان أبو فراس حال سعد الدولة 
وبينهما تنافس. له "ديوان شعر _ط' ' ولسامي الكيالي ولفؤاد أفرام البستاني "أبو فراس الحمدائسي 
هل" ومثله لحنا نمر. ولعلي الجارم "فارس بي مدان ط''ولنعمان ماهر الكنعائي" ے.اغزیة ابی 
فراس-_ط' . 

(؟) هو محمد بن عبد الله بن سكرة؛ الحاشمي. 

(۳) الأبيات من قصيدة شهيرة من البحر البسيط» قي مدح آل البيت تضمنها ديوان أبي فراس 
ا حمدانی ص١٥٥‏ 8 ت اع طب طبعة دار الكتب العلمية سنة؛ ه 5 اھ شرح عباس الساتر؛ ومطلعها: 

الدين مخت عم والحق مهتضم وقء آل رسسسول الله مقتسم 

والناس عندك لا ناس فيحفظهم سوم الرغاة» ولا اع ولا نعم 
والبيتان في الديوان هما بلفظ: 

لا يغضبون لخر الله إن غضبوا ٠‏ ولا يضيعون حکم الله إن حكموا 

تبدو التلاؤة من أبياتهم أبدا وقي ييوتكم الأوتار والنغغم 


عا یب 


الجنوع المنصوسي ب ب الرسالة الافعة 
أحذت بالوثیقة وتحوز على الحقيقة؛ وما يلحق بیاب الزيدية في أول الرسالة أنهم 
ثلاث فرق: بترية» وصالحية» وحارودية» ومعظمهم ا حارودیة وهم أهل الحق 
مٹھم' والآخرون قد أخطأوا في بعض الاعتقاد» وإذا تقرر عندك هذا الباب فاعلم 
أن الشيعة قد دحل فيها من ليس منها بسبيل» وهم الذين بغضوا إلى الأمة أتباع آل 
حمد چا » فانتسبوا إليهم ليستزوا بجلالهم عظم كفرهم» ويستدرجوا الأغمار 
إلى ش ركهم بسحرهم» فمنهم الغلاة وهم فرقة كبيرة لا تحتمل الرسسالة تفصيل 
ذكرهم» وهم مراق عن الدين أعداء الكتاب وأهله» ونسبهم الباطنية وهم وإن م 
يعدوا في فرق الإسلام لائسلاخھم عن الدين» وخروجهم عن الملة» واستخفافهم 
بالشريعة النبوية؛ وتعلقهم عذھب ا جوس في ارتكاب ان حرمات وإباحة ا حظورات 
فإنا نذكرهم لانتسابهم إلى آل محمد صلوات الله عليه وعلى آله ومحرمهم على 
الغرام بأنهم متعلقون بولي e a £ E‏ لكفرهم بالكتمانء والله عز 


من قائل یقول : وڈ آل الله میٹاق الذین أوتوا الككاب ليه للناس ولا 


عن وال لز الل رق سے اقا سے < 


تکتمو نه [آل عمران:۱۸۷]» وقال تعا ی: 7 ادن ادت ما أنزلنا مسن البينات 
والهدى من بعد ما بيناه لان في الاب ل لهم لضو اللاعنون, إا 
الذين تابوا وأصلّحوا وینسوا فأولتك أتوب علَيهم وا الک وا 
الرحيم) [ليقرة :و1 ] فجعلوا يأحذون العهود على الكتمان» ویلبسون الكفر 
اام واسی‌شرغم ومن شاكلهم في قولحم أنهم من الشيعة امرس سرت 
أصحاب رسول الله کر وجعلوهم غرضاً لأذيتهم بغير بصيرة» فنبحن إلى الله 
سبحانه منهم براء. 


وكذلك الإمامية فإنهم يقولون في الصحابة مثل مقالتهم» إلا أن الإمامية من 


)١(‏ الجارودية: من الزيدية إذا صح اتتساب زيدية اليمن إليها كما يقول الإمام عبد الله بن حمزة 
عليه السلام: هي غير الجارودية المذكورة في (الملل والنحل) وكتب (مصنفىي الفرق) الذيسن 
يزعمون أنهم يكفرون الصحابة» ومن بايع من تقدم على علي» وعمر. فقد عرفت مذهب الإمام 
ق هو لاء ومذهشب آئصة ا حق و شيعتهم هن عقر الامام زيل عليه السلام إل عصر ا ولف وقد 
تقدم 5 هذدة الرسالة مر قشم وآراؤهم فيمن تقلع على امير الم منين. 


-۔٤۹-‎ 


الرسالة النافعة 





لمجموع المنصومري 
فرق الاسلامء وقد أحطأوا عندنا قي الإمامة وفي ذم الصحابة وسبهم. 

أما الباطنية: فإنهم يتأولون الشرائع ويقولون المقصود بها معانی وهى إشارة 
ورموز إلى غيرها. 

وعندنا من أسرار كفرهم ا حم الغفير» ولولا الاقتصار قي هذه الرسالة لذكرناهاء 
وإنما جملة الأمر عندهم أن من عرف تلك المعاني سقطت عنه التکالیف الشرعية 
ولا شيء عليه بعد معرفة الحقيقةء فإن كان تركه للعبادة الشرعية ينفر الناس عنه 
لزمه القيام بها لتأليف الناس» لا لكونه مصلحة في نفسها فافهم هذاء واعلم أنه 
التعطیل ا حض: والكفر الصريح» ونحمت في الزيدية فرقة يقال لها: المطرفية بعد 
الخمسين والأربعمائة للتأريخ المبارك؛ وكثروا وليس لهم أصل مبسوط تستقر عليه 
حكاية مذهبهم لتراكم جملهم وأتباعهم في مقالٹھم مشائخ منهم جهال قلد وهم 

أمرهمء وأخذوا مذهبهم عنهم تلقينا وهم يرجعون إلى قريب من مذهب الباطنیة 

في التعطيل؛ لأنهم ينفون عن الله تدبير خلقه وزيادته ونقصه» ورعا نفوا عنه أن 
يكون خلق شيئا في العالم بعد أصوله؛ قالوا: الى هي الماء والحواء والريح والنارء 
فقد جهلوا مذهب الفلاسفةء وخالفوا مذهب الاسلامء لأن المواء والريح عند أهل 
التحصيل واحدہ وإنما إذا تحرك الحواء كان رحا وإن سكن فھواء؛ فهؤلاء أهل 
الأصول هن نفاة الصانع سات غما يقولون» يجعل ون الأرض رابع العناصر 
والكل باطل. 

ومن قوم أنهم ينفون عن الله سبحانه إرادة حوادث العالم ورعا أضافوها إليه 
لأنه لق أصوهماء وربما قالوا خلقھاء ثم يقولون بالفطرة فإذا ساألتهم قالوا: م 
نقصدها ولم نردهاء ورعا قالوا بالإحالة» وهم ينفون الأمطار والنمسسار والنبات 


= 


ا وع النصوي ۱ . . الرسالة النافعة 
وا حیوانات والموت وا حیاۃ عن اللہ سبحانه؛ إلا أن منهم من يقول: هي فعله.تما 
ذكرنا من فطرة» أو إحالة» وهم يثبتون البعث والنشور» وينكرون الصصف 
والميزان» والصراط والشفاعة؛ وا حوض: ویستبعدون ما يحكى» ويردون الآثار 
النبوية زادها اللہ جلالة وحدة من عظم ثواب الله سبحانه لأوليائة» وا هجنوا 





بذلك» وسمعنا ذلك من بعضهم أنه قال: وما يريد المؤمن بألف حوراء؟ وهم يردون 
ظواهر كتاب الله سبحانه وينزهونه عن فعل جميع ما قدمناء وعندنا أن ذلك ردة 
وكفر من قائله» وأنهم إن حاربوا إمام الحق وهم شوكة جاز قتل مقاتلهم» وسبي 
ذراريهم؛ وذلك لأن الأئمة وعلماء الأمة أجمعت على أن من رد ظاهرا من ظواهر 
كيان اا اة أن میا بے تھا مات ديع اید جار کور ب ا مت اف وام 
رفص کرد الشهادتينء' لأت كر اھ( لاد مارا فعا امن الدية لا ابو 
منعوا الزكاة من القائم بعد الرسول جك وقد علمٴمن دين البي طلا ضبرورة 
وجوب تسليمها إلى ولاة صاحب الأمر تي الاسلامء وقال أبو بكر على منبر 
رسول الله فر : لو منعوا عقالاً ما أعطوا رسول الله جال لحاربتهم عليه بمشهد 
الصحابة فلم ینکر عليه أحد» فكان إجماعاً وإجماعهم حجة على ما ذلك مقرر في 
مواضعه من أصول الفقه» فإذا قد تقرر لك ذلك والله سبحانه يقول في سورة 


سی سو سو لو اوہ ا ےا دی ہیں دا د اد 


البقرة: ايها الناس اعبدوا ربكم الذي علقم والذين من قبلكم لعلکم تتقون» 


اهل سے تھے 


الذي جعل لم الأرض فراشا والسماء بناء وأنرَل من السماء ماء ء فأخرج به مسن 
الشمرات رزقا ا لَكُمْ قلا جوا لله نداد وأنم تعلمون) [بترة. ٣۹ء‏ ورعا أنكروا 
نزول القرآن وقالوا في قلب الملك الأعلى لا يفارقه؛ وقد صرح سبحانه بنزوله في 
آي كثيرة منها في الآية بعد هذه الآية؛ وهي قوله تعالى: «إوإن كنتم في ریب مما 
تَرلنا علّى عبدتا قأتوا بسورة من مثله وادعوا شهداء كم من دون الله إن مُت 


ڪا ا ا ہے 


الرسالة النافعة 





ا جموع النصوي 
صادقين 4 البقرة:+1]» او آمنو ا بما أنزلت مصدقًا لما معکم ولا تكونوا أول کافر به 
ولا تشتروا بآياتي تمنا قليلا وإياي فاتقون)[بترة:٠؛]»‏ فقد رأيت امتنان الحكيم 
سبحانه على خلقه ما منحهم من الأرزاق» وهيا هم من الأرزاق: وا خر ج من 
الثمرات» وأنزل من الأمطار ونهى عن جعل الأنداد؛ لأن من أنكر ذلك فقد جعل 
لله سبحانه أندادا؛ ومن جعل لله أنداداً فهو كافر بالاجماع وصرُح بنزول القرآن 
كما رأيت» وتحدی ا حاحدین لكونه من عنده بالاتیان بسورة من مثلەء وقال تعالى 
ن هذه السورة: وة أن ريك آنات بات وا يکر به إلا 
الْقَاسقَوَ[ابترة::+] فجمع الكفر والفسق في مقابلة إنكارها. 
واعسلم أن القرآن الكريم مشحون بوقوع الأمطار» والرياح والغمامء والنبات 
والثمارء والزروع والأنهارء والحيوانات ومنافعهاء والأرزاق وأجناسها من مت ے 
على خلقه وأن التناقص في الثمار والنفوس والزرع والأولاد واللجدب واللجوع 
والالام الى هي الصوت» والفقر الذي هو البأساءء والموت منه سيحانه فذلك منه 
تعا ی للرغيب» وهذا منه سبحانه للترهيب» والقرآن ظاهر .لمن أظهر التعلق 
بالإإسلام بوجحودہ في جميع أقطار بلدان أهل الإعان» ولا تخلو سورة منه عن دلالة 
إما تصريح وإما إشارة» ولابد إن شاء الله تعالى من كتابين كبيرين: أحدهما على 
الباطنية في نسف آرائها وتبيين عيبها وكفرهاء والثاني على المطرفية في بيان ردتها 
وبغيها عمن أظهرت الانتساب إليه من أئمة الهدى» فإذا تقرر ذلك بینسا أحكام 
الفريقين في مقتضى شرع الي 3 وما أطبقت عليه أئمة الهدى» وإنما خصصنا 
هؤلاء بالذكر لانتسابهم إلى الشيعة» وكون اعتقادهم منفرا للأمة عن اتباع الذرية 
الزكية» فهم عندنا من الأحسرين أعمالا #الذين ضل سعيهم في الحياة الدنیا وهم 


يحسبون انهم يحسنون صنعا [الكيف:4؛١٠١])‏ وإذا قد فهمت المقصود فلرجع إلى 


کے ہت 


ال وع المنصوري ‏ ل لل ل ہہ الرسالة النافعة 


لا را قال بخان غفاطيا لیت ال ق بيه عليه السلام في حال تيههم 
۱ 21 حر ضرق لر كل قاش ھی سے ا تی اق خی رق الكل لإ ق لخ ص انق 8 ص اقزر ل 0 عم ا خیر ہے 
وظلمهم: ظوظللنا عليكم الغمام وأنزلنا عليكم المن والسلوى كلوا من طيبات ما 
رزقنا كم وما ظلمونا ولكن کانوا أنفسهم يظلمو ن [لبقرة:د]» فلم >نعه تعالى 
ظلمهم لأنفسهم من إتمام النعمة عليهم» وإصباغ أرزاقهم لبلوغ الحجة فيهم» وقي 
مثله قوله تعالى: #إوإذ قال إبراهيم رب اجعل هذا بلدا آنا وارزق أهلّه من 
ت خر عم عر اخ ے غیر پر ا 3 ا 535 سر ا رص م رات جو تفر ے TEY LE‏ 7 
الٹمرات من امن منهم بالله واليوم الاخر قال ومن كفر فامتعه قليلا ٹم أضطره إلى 
عذاب النار وبئس المصير 46 [البقرة:١١]:‏ 9 تسم رما قالوا رزق المطيع سےحانہ وم 


يرزق العاصي وهذا عند عامتهم. 

وأما عند أهل التحقيق فرزق العاصي والمطيع حصل بغير قصد من اللہ سبحانه» 
بل بالفطرة والإحالة .والحركة» فقد رأيت ا ختياره سبحانه بأنه يمتع الكافر قليلا؛ 
لأن متاع الدنيا قليل ثم يضطره الموت وغيره من أسباب الملاك إلى عذاب النار؛ 
لأنه برزقه له وجب عليه مده وشكرهة وبكفرة لا لأنه استحق النار» قال تعالى في 


حرعرعر ق لل حي ال ن 


الامتحان والبلوی ق هذه السورة: #ولنبلونكم بشيء من الخوف والجوع ونقص 


من الأموال والأنفس والثمرات م الصاب رين [لبقرة:هه١]‏ ا جو ع: مك أنواع 
الدب زارف عل او یں حرف من الله تفال + و وف می اعدا وها 
ريغا 2 الحكم من جهته؛ لأنه لولا تعبدنا بعداوة أعدائه لم خقهم» ولولا تعبدنا 
بطاعته لم نخف الفة أمره» ونقص من الأموال والأنفسء أنواع المال معروفة 
ونقصها ظاهر بالموت من حيوانهاء وبتلف من جمادهاء ونقص الأنفس: الموت 
والأمراض على أنواعهاء والٹمرات نقصانها ما يحدث من الآفات فيهاء وكل هذا 
بغير حاجة مته سبحانه إليه» وإنما أراد بلوانا بالصبر لنفع يعود علیناء كما ابتلانا 


ال وو کے ت سے کے ارم ات ری 
بالشكر لأمن یرجع إليناء فتدبر ذلك تصب رشدكء موفقاً إن شاء الله تعالى . 
وقد کرر سبحانه ذكر الایات ق الکتاب؛ وما ينتفع به دوو االہتاب: فتبال 
تعالى في هذه السورة: «إإن في خَلّق السماوات والأرض واختلاف اليل والنهار 
َالْفْلْك الي تجري في البحر ہما ينع الناس وما أنزل الله من السماء من ماء فاحیا 
به الأرض بعد موتها وبث فيها من کل دابة وتصريف الرياح والسحاب المسّ خر 
بين السماء والأرض لآيات لقوم يعقلو ن#[لبترة:1>4]» فقد بين تعالى في هذه الآية 
من امتنان والاستدلال على وحدانيته .ما لو شرحنا مقتضاه لما أتينا عليه إلا ف كتب 
كبيرة» فسبحان من لا تنفد كلماته؛ ولا تنقطع آياته» فقد جمعت هذه الآية كثيرا 
ما نازعوا فيه وأنكرواء وهي صريح لا لبس فيه وهو إيجاب النظر في حلق 
السماوات والأرض واحتلاف الليل والنهآر؛ وما من به سبحانه من جري الفلك 
السيار يما ينفع الناس» والإخبار والإسرار» وما أنزل سبحانه من الأمطارء فأحيا به 
الأرض ا أظهر منها من الزرع والأتتجار والثمار والأزهار» وماخلق من 
ا حیوانات المختلفة الأجناس المتفاوتة الأعمار» من قول من رصدها أن الحية لا تموت 
حتى تقتل أو بميتها ا بار وأن البعوضة وعمرها ثلاثة أيام» والذباب أربعون یوما 
وكل ذلك تقدير العزيز العليم» وأي و كيف كان فلا تكليف علينا فيه» وليس هذا 
من مقصودنا ولكنه عرض» وق ذكر كل شيء من تقدير الحكيم سبحانه عرض 
وتصريف الرياح الأربع ومکافاتھا الي في حکم البيع وماعلق بها من المصالح 
والمضارء فالمصالح للاختبار» والمضار للاعتبار والسحاب المسخر بين السماء 
والأرض؛ فسبحان من أقله ورفعه» وبسطه وقشعه» وأمطره وأقلعه» وجعل في جميع 
ذلك آيات لقوم يعقلون» فنسأله أن يجعلنا من العاقلين له» الراضين حكمه» وقال 
تعالى في توسع الرزق في هذه السورة الشريفة: «إوالله يرزق من ياء بقير 


- یل نی 


یڈ فاص رق ح٦س‏ تی ےم جھڑھیہیکیصک‪ھ-- ۔ک ڑج سے ال اف 
حسّاب #[ابترة:4]011 وفيها قوله تعا لی في القبض والبسط: إوالله يقبض ويبسط 
ولیہ ترجعون#[ابترة:ه؛؟]؛ وقال تعالى في اختصاصه بفضله من يشاء من عباده في 
هذه السورة الشريفة قال: «إإن الله اصطفاه عليكم وزادہ بسطة في الْعلّم الجسم 
والله يؤتي ملكه من یشاء واللّه واسع علي م4 [ابترة:0؛؟]» وق مثله قواله تعالى: 
«إتلك الرسل قضلنا بعضهم على بعض منهم من کلم الله ورقع بعضهم رجات 
وآتينا عيسى ابن مریم البینات وأيدناة بروح الْقَدْسِ )4 [البقرة:ه؟]» وذكرناهذه 
الآيات لأنهم ينكرون أیضا أن يختص الله سبحانه برحمته من يشاءء وأن يفضل 
بعض خلقه على بعض قي شىء من الأشياء؛ لأن عندهم المساواة واحبة على الله 
تغال عرح لله لوا كبوا 

ولا كان مقصودنا في هذه الرسالة الشافية إن شاء الله تعا ی الاختصارء فلنذكر 
ما يتعلق بالرد على هذه الفرقة من آيات القرآن الكريم» ونعينه لك في كل سورة 
كما فعلنا في الأخبار. 

فهذا فيما يختص بالمطرفية دون الباطنية؛ لأن الباطنية في مكنون علمهم نفي 
النبوة وأن القرآن لیس بكلام الله سبحانه» ونما هو كلام محمد قتي ورا رجعت 
المطرفية إلى قول الباطنية لأنهم يقولون: إنما النبوة فعل البي دون أن تكون فل 
الله وقد معنا ذلك من بعضهم وناضرنا عليه وأخزينا وجهه فيه لله عز وجل؛ لأنا 
قلنا: ما فعله؟ قال: حركة وسكون» وهم يحصرون في فل العبد قي حركة 
وسكون. قلنا : هل النبوة أحدهما أو مجموعهماء فإن كانت حركة بطلت 
بالسکون؛ وإن كانت سكون بطلت با حركة؛ وإن كانت جموعهما تضادت 
ولایجوز ذلك» وإن كان كل فعله وكله لا يجتمع لأن الآخر يأتي بعد الأول» وإن 
كان حكم فعله فلا یتم إلا بعد الموت» ونبوته في حال حياته اک وإلا كان كاذيا 


o 


السا افق © ےا ھی 
قي دعواه» وإن كان ما مضى فقد بطلت نبوته وهو حي لاستحالة بقاء ما مضى 
فعله» وإن كان ما بقي فلم يحصل بعد وهو يدعي النبوة ناس غير واقع. 

قفو اشارغ سعتل ريا ال شرا ی وف گیا کک ا :چنا 
لك مواضعھا دون الإتيان على جميع ذكرهاء وإنما نذكر ا حمیع في الکتاب الذي 
وعدنا به إن شاء الله تعالى. 


واعلم أن الظواهر الى أنكرتها المطرفية أربعمائة آية وخمسة وثلاثون آيكم 

لا تحتمل التأويل؛ ولا تفتقر إلى ضرب من الاستخراج والتعليل» لو أن أمة من الأمم 
جحدت آية منها لقضى أهل العلم بكفرها وردتھاء ووجب على الأمة قتالها وحل 
سبيهاء فما ظنك بأئمة الهدى» كيف مذه الآيات المتظاهرات الباهرات الى لا 
شك عند أحد في صدقها وصدق من جاء بهاء فإذا شئت تعيين مواضعها ففي 
سورة البقرة إحدى وعشرون» وفي:سورهة آل عمران تمان آیات؛ وف سورة النساء 
مان» وقي سورة المائدة تسع» وفي سورة الأنعام ثلاث عشرة» وق سورة الأعراف 
تسح عشرة» وق سورة الأنفال اثنتان» وقي سورة التوبة آية» وٹی سورة يونس 
ست آيات» ويي سورة هود آيتان» وقي سورة يوسف عليه السلام آيةء ويي سورة 
إبراهيم عليه السلام ست آيات» وقي سورة الحجر ثمان آيات» وقي سورة الللحل 
سبع وعشرون آیة وق سورة بي إسرائيل سبع عشرة آية» وفي سورة الكجهف 
مس آيات» وف سورة مريم آية» وٹی سورة طله تمان آيات» وفي سورة 
الأنبياء الف أربع آيات» وفي سورة الحج حمس آيات» وني سورة المؤمنين 
عشر آيات» وفي سورة الفرقان ثلاث عشرة آية» ومن سورة الشعراء تسع آياتء 
ومن سورة النمل إحدى عشرة آية» ومن سورة العنكبوت إحدى عشرة آية» 
وق سورة الروم تمان آيات» وقي سورة لقمان تسع آيات» وقي سورة سجدة الجرز 


ڪا وا لے 


ليو اوي س کک ےس راو كاه 
مان آيات» وقي سورة الأحزاب آية» وقي سورة سب ست آيات» وٹ سورة 
الملائكة ال ثمان آيات» وفي سورة يس تسع آيات» وفي الصافات ست آیات؛ 
وٹ سورة ص ثلاث» وقي سورة الزمر إحدى عشرة آية» وفي سورة المؤمن ثلاث 
آيات» وتي سورة حم السجدة تسع آیات؛ وٹی سورة حم عسق تسع آيات» وقي 
سورة الزخرف تسع آيات» وقي سورة الدخان آیتانء وقي سورة الجائية مهس 
آيات» وقي سورة الأحقاف أربع» وقي سورة محمد عليه وآله السلام آيتَانء وقي 
سورة الفتح آية» وقي سورة ا حجرات آية» وٹی سورة ق ست آيات» وقي الذاريات 
آية؛ وني الطور ثلاث آيات» وفي النجم ست آيات» وفي سورة القمر آية» وقي 
سورة الرحمن آية» وی سورة الواقعة تمان آيات» وف سورة الحديد ثلاث آيات» 
وٹی سورة ابحادلة آية» وقي سورة الحشر.آية» وفي سورة الجمعة آية؛ وقي سورة 
التغابن آیة وقي سورة الطلاق آيتانء وف سورة الملك ثلاث آيات» وق سورة نون 
أربع آيات» وفي سورة ا حآقة ثلاث آیات؛ وئ سورة ا حن آيتان» وٹی سورة المزمل 
آيتان» وني سورة المدثر آية» وقي سورة القيامة مس آيات» وفي سورة هل أتى آیق 
وق سورة ا مرسلات سبع آيات» وفي سورة النبأ أربع آيات» وفي سورة النازعات 
ٹلاٹ وي سورة عبس مس آيات» وق سورة كورت آیتان: وف سورة انفطرت 
آیتانء وقي سورة المطففين آیتانء وٹ سورة انشقت آيتان» وفي سورة البروج 
آیتانء وني سورة الطارق آية» وفي سبح آية» وقی سورة الفجر آيتان» وفي سورة 
القدر آیة وق سورة القارعة آية. 
والأمةا فك خضت علیٰ اتكفير من رھ را مت أخبار رفو ل ا لفرت 
الى لا تجحهل التأويل وراد الآية الى هذا حاها أدحل في باب الكفرء فما ظنك .عن 
رد ما ذكرنا من الآيات الشريفة؛ على أنا لم نذكر الآيات المتكررة للتأكيد معنى 


-۷۷- 


الرسالة الأاففة سس سے ا وع النصرري 
واحدء بل اكتفينا بالآية الواحدة عما يجانسهاء وإذا تأملت كتاب اللہ سيحاته 
علمت ذلك. 

فأما لو ذكرنا ما يفتقر إلى التعليل والاستدلال ويستخرج بالتدريج والاستنباط 
ويوصل إلى العلم بالنسج على هذا المنوال لكان ذلك الحم الغفير ولما تعرت ضورة 
واحدة عن آيات جمة ولكنا أردنا أن يعلم المستبصر العلة ال لأجلها قطعنا بردتهم 
وأخرجناهم عن دائرة الزيدية بل عن دائرة المسلمين» وعلى أنا نلزمه عدة آيات 
وهم ينكرون نزول القرآن كما قدمنا الحكاية. 

ولما كثرت عشرتنا هم» علمنا من حالم أنهم ينكرون مذهبهم فی حال» 
ويظهروئه ف حال» ويرون ذلك قبالة وجزما: ويرون بجواز الكذب في نصرة دينهم 
وقوة مذهبهم» ودفع الضرر عنهم وعن أحوالهم؛ ولا يستمر إنكارهم» بل رعا 
ينكرون في المقام تحمية الجدال» فيناظرك مناظرة شديدة على تحقيق ما أنكره. 

والنسبة إلى زيد بن على عليه السلام تقتضی مطابقته؛ فإذا كان الأمر كذلك 
ےک نالك ا بالإسناد المؤثوق به إل ابی عيشان الأزدي قال: دخل علينا 
زيد بن على الشام أيام هشام بن عبد الملك فما رأيت رحلا كان أعلم یکتاب الله 
نقد ولق سیت شام مد أقهر يض غليدا وحن بعد ف بيس فصوا اليد 
وسورة البقرة يهذ ذلك هذاء وذكر القرآن فقال فيه: واعلموا ‏ رمکے الله أن 
القرآن والعمل به يهدي للي هي أقوم, لأن الله شرفه وكرمه؛ ورفعه وعظمه» وماہ 
دوخ ورحمة» فاد وهی ونورا وقطع منه بمعجز التأليف أطماع الكائدين؛ 
وأبانه بعجيب النظم عن حیل المتكلقين» وجعله متلوا لا علء مس سےوعاً لا تمجه 
الآذان» وغضاً لا خلق على كثرة الرد وعجيباً لا تنقضى عجائبه» ومفيدا لا تنفد 


سر 2 سے 


نو اع یی ےک سے ےا ا لئ 
فوائده» واعلموا رمکم اللہ أن القرآن على أربعة أبواب: حرام وحلال لا يتسسع 
بجهالته» وتفسير يعلمه العلماء» وتأويل لا يعلمه إلا الله» وهو ما يكن ما م يكنء 
واعلموا رحمكم الله أن للقرآن ظهرا وبطناً وحدا ومطلعا فظهره تنزيله؛ وبطنه 
تأويله وحده فرائضه وأحكامةع ومطلعه ثو ابه وعقابه. 
فهذا هداك الله كما ترى قول زيد بن على علية السلام» فكيف يتس ب 
إليه من يخالفه قي قوله وينكر ما حاء منه» وهل مدح زيد بن علي عليه السلام 
موجوداً أو معدوماً وفصله ونوعه» وجعله كما جعله ربه» شفاء وهدی» ونورا 
ورحمة؛ وهل ينفعنا الشفاء الغائب عناء ونستضيء بالنور النازح مناء هل هذا إلا 
العمى تعوذ بالله منه وما الذي نردده وهو لا يخلق على كثرة الردہ إلى غير ذلك ما 
بينه عليه السلام في هذا الفصلء وميلنا إلى الاختصار قأردنا أن لا يغتر يمن ینتسب 
إلى الشيعة وليس منهم» وإلى أهل البيت الف وهو عدوهم» وإلى الزيدية وهو لا 
یتبع زيداً عليه السلام؛ ولعلي عليه السلام ولأولاذه الأعلام سلام الله عليهم ٹی 
مدائح القرآن ما يطول شرحه؛ وللقاسم بن إبراهيم عليه السلام مديحان في القرآن 
كبير وصغير. 
فإذا معت من ينتسب إلى الشيعة لم تقبله على ظاهره ما لم تعرف بصحيح 
البرغان اعتقاده: أو .يكو راجعا إل الهداة المهتدين من العيرة الظاهرة المباركة اللئن 
قال فيهم الفرزدق بن غالب التميمي الدارمی رحمه الله تعالی: 
من معشر بغضهم كفر وحبهم دين وقربهم ملحا ومعتصم 
مقدم بعد ذكر الله ذكرهم ف كل شيء ومختوم بے الکلے 
إن عد أغل التقی كانوا تھے أو قيل من خیر حلق الله قيل: مہ 
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الرسالة النافعة -۔۔۔۔٣'۔_]‏ سس ے يموع المنصوري 
لأنه لا تتم الصلاة إلا بذكرهم؛ لأنا قد بينا لك في الصحاح منهم» وهو بلفظ 
الأهل» ولا فرق بين آل محمد وأهل محمد إلا أنهم أبدلوا ا مز من الحاء وهو جائز 
في لغة العرب وهذا إذا صغر رد إلى أصله وهذا حكم التصغير فتنقلب أهياء ولا 
يقال أويل» وقد جعلنا لك ما يكفي من لم يعم التعصب عين بصيرته. 
وهذه الفرقة الضالة كما ترئى صدت ضرق الإسلام عن العيرة 
الطاهرة سلام الله عليهم ما أظهروه من الاعتقادات الفاسدة مع اتتسابهم إلى آل 
حمد وهم لمم في الحقيقة أعداء في الدنيا والآحرة؛ لأنهم ال النمرقة الوسطى؛ 
إليهم يرجع الغالي» وبهم يلحق التالي» وهم مفاتيح الجنة» وسبل النحاةء وأذلة 
الرشد» ودعاة الحق» وبحار العلم» وجبال الحلم» وما ظنك في أهل بيت عمره 
التنزيل» وخدمه حبريل» وزارته ملائكة الملك الجليل» دبت فيهم الحكمة ودرجتء؛ 
ودحلت وخحرحت» فكل خير فيهم أضله وأهله» وکل رشاد وحكم فهم منش وه 
ام رده ومااعسى أن مد ایآ :انما يريد الله لعب عن 
الرجس أهل البيت ويطه ركم تطهيرا © [اأراب:٣٣]»‏ وقد تقدم معنى هذه الآية في 
الصحاح» ومن ا راد بهاء قرنهم الحكيم سبحانه بالكتاب الكريم» على لسان بيه 
الصادق العليم» كما بينا لك تي حد الثقلين من الصحاح فما ظنك يمن هو عدل 
للقرآن» وردت بالتمسك به وصاة ال رمن؛ فإن قيل فيهم عصاة لا يجوز موالاتھم؛ 
ومخالفون لأهل البصائر منهم لا يتسع اتباعهم. 
قلنا: وق القرآن منسوخ سقط حكمه ولا تحرر لأهل الإمان العمل بے 
ومتشابه يتبعه أهل الزیغ والضلال يجب رده إلى أمه واطراح حكمه» فإن قلت: لا 
يجب اتباع القرآن لذلك؛ فهل في أهل البيت اكت كذلك؟ قال الله تعالى: #إولقد 
زق وح وهم وحمل في ريم شر الاب بے يقد رقف 
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ہخ سم 


الرسالة الناقعة 





ا جوع المنصوسري 


منهم فَاسِقَونَ[الحديد:5] فلم يسقط فسق الفاسقين وجوب اتباع الصاددقين ولا 
إخراجهم من وراثة الكتاب» فعل أهل الزيغ والارتياب. 
فتأمل ما ذكرت لك ذلك بحس قوي» وفهم سوي» وقد محضت لك النصح 

مخضاء ورفضت عنك النفس رفضاء وعرفتك منهاج السلامة لتسلكه على يقينء 
وأريتك دار الیقینء لتهلك إن هلكت ‏ والعياذ بالله ‏ عن بینة وتحيا إن حييت 
وهو الرجاء فى الله سبحانه وتعاللى ‏ عن بينة» والله میع ممن دعاه وطلبة» عليم 
عن أقبل إليه وتمسك بحبله» ومن أدبر عنه وقطع سببه» وما حكمك فيمن عاب 
دليله في المفازة المهلكة؛ و حالف هاديه وم يسلك مسلكه. فنسأل الله تعالى بيانا 
رسخ في قرار قواعد لتوقیق أقذامناء وتوقيقجا بنورهليلينا وأيامناء غرف مہتا 
وشمالناء و خلفنا وأمامناء لنكون في أمرنا على بصيرة» ونسير في طلب هدايتنا 
كط رن 

والصلاة على محمد رسول الله 

صلى الله عليه وعلى آله الطيبين 

وعلى كافة المسلمين ورحمة الله وبركاته. 


| ي5 ® 


سا ار ہے 


الفشارس العامة 


أولا فهارس الآيات 


یچس 


| 
٦ ۳۴ 22‏ با 5 / 
شر 7 7 : ۱ ورك لے ۲ 
کر 


البشرة 
عرس تي لے 8 


اانا الا اعبدوا اذ 
9 ر ریک :ي حلقکم 


سس ق الل قزم ا سے لقع ھی خی 


وإن کنتم في ريب مما تزلنا على عبدتا 


وآمنوا بها ما أُثرلت کی لما معكم 
َظَلَلنا ليك السام وائرنا:علیکم الم وکیا 


د چ سر ال ماع اه لاه في ع ل اق 
أفتطمعون أن یؤمنوا لکم 
ولقد اَنرلنا ليك آیات بيتات 


ا لا - ا ل 


إني جاعلك للناس ماما ال ومن ري 
نی جاعلك للتاس إِمَامًا 

ع ا سی ا و ق صن سے جرح أي ل 
مود اک د عن 


أتبلونكم بشيء من الخحوف والحوع 
ا لانقضوا من حولك 


إن الذين يكتمون ما أنزلنا من البیقات والھدی 

إن في خلق السماو ات والأرض واختلاف اليل والتهار 
إِذ تبراً الذين اتبعو | من الذين اتبعوا وروا الْعذذاب 

شهر رمضان الذي أنزل فيه القرآن 

رف عا پر جناب 


قا اص رع 


وإن تخالطوهم فإحوانكم 


وق سن الل عمق قل از رن لرن ضار م 
والله یقبض ويبسط وإليه تر جعون 


ھ سے ال EE‏ 2 و و ق ت 


إن الله اصطفاہ عليكم وزاده بسطة في الْعلم وَالْحسْم 


وو 
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کی کے اق سے لے" سو لی ت 
والخاارون كنم فود 
تر سر رف قر 


ا ع 


لا فى عليه شيم في الأرض ولا في السمّاء 
اما الذین قي قلوبهم ريغ قيتبعون ما تشابه منه 
وا ما یعلم تأويله إلا الله 

لاع نايتا وافادقی وتا وکسا کم 

إن إن هذا لهر القصص الحق 

ل إن افضل بيد الله يؤتيه من يشاء 

لله على الا حج ايت 

واعتصموا بحبل الله جميعا ولا تفرقوا 
احص الله لذن موا ویمحق الكافرين 


وما محمد إلا رسول قد لت من قبل الرسل 


قاتاهم م الله کرات الدتي جوم واب الآخرة 


سے سے ت ھچ قرع سے چ 


ولا يحزنك الذين يسارعون في الكفر 
ع ع اوا ع 
وإذ ذ أذ الله ميثاق الذین ا الکتاب 


الغنسساء 
أطيعوا اله واطیعوا الرسول وأولي لمر منْکم 


سے EE‏ تھے 00 ع 


أفلة ر ون القرآن 
ولو رد( إلى | الرسول وإلى اولي الأمر منهم 


دك سی E‏ 


ول ھی 


ریچ عي قل تق ال سے 


و رتو ب ا قت فى 


7 سد ك اتل م ع الغار 
لا تقولا اة 
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الائدة 


FETT‏ ار سے ا ق سر ہر ج 


اليوم أكملت لكم دينكم 
والسارق والسارقة افوا يديهم 
ا رسو لا يراك دين ارعن في لكر 


ايها دين آمنوا لا تتخذوا يهود والنصاری أولياء 
عر از قل خا ا خرص س ت 
يقولون تخشى أن تصيبنا دائرة 


سار ن ال و عار ل عقر 


فسوف يات الله بقرم يحبهم ویحبونہ 


الع خی ع نا ال فز ا الى ت 


إنما وليكم الله ورسوله والذين آمنوا 


ھا الرسول بلغ ما نل يك بن ريلك 


و 
قد كفر الذي قالوا إن الله تالت اة 
وما من إِله إل رح 


ہے اق سب 


عن لین کفروا من بني إسرائيل على لسان داوود 


سے ا سے 


لہ 
وكذلك نجزي المحسنين 
لكا ا ا 


سے ج نے سے ال کا 


0 ای 


وإذَاحاءتھم آية ۴ 1 ومن حتی نؤتی مثل ما ما أوتي رسل الله 


الأعراف 
0 موسی رال ُوسى لأ عاروت اخلفني في قومي 
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الأنشال 
يسألونك عن الأنقال 
ايها نبي قل لمن في دم من الأسرى 


التصوبة 

و ما حبر کرک کا ہے و ال 
وإ حد من المشركين استجارك عجره 
عد و لل سے و سيا سم 

يحلفون بالله ما قَالُوا 

e‏ ا فی سے و حر سی ور 


أيهم تقاف في كيم لی يوم يلقونه 


8 سے عر سے الإو 


خڏ من أموالهم صدقة 


إن الله اڈ شترى من المؤمنين أنفسهم وأموًا 


سی وج 2 رل س ص سر اول چ 


ستبشروا ببیعکم الذي بايغتم به 


يولس 
:ُ م اتی لع امرش _ 


وع ھی وسے عن 


و ود 27 سور مل 


اس ساسا 
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وع سے سے ج 


و 
سساو د 


TE‏ کے 


و سے ا ل ي 8 اک زوس میتی 
ع يقولون افتراه قل قاتوا بعشر سور مثله مفتریات 


امن كان على بينة من ريه 
إن هذا لشي RE‏ 
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وَكَذَلكَ تجزي ال لمحسع 1 ۲ 
وق كل ذی عم ليم ۷ 
اسل الو یا التي کنا فيها Af‏ 
الرعد 

25 عنده علّم الكتاب E‏ 


إبراهيم 





اسے ہے چ سے سے سے كيل الى 


فمن تبعني فإنه مني ۳۲٦‏ 
ا حجر 

نا تحن نزلنا الذ کر وإنا له لَحافظون ۹ 
إن في ذلك لآيات للمَوسمینَ va‏ 
النصل 

فاسالوا أهل الذ کر إن كنتم لا تعلمون ۳ 
وی الف پل پیا سار کے ۸,۰ 
یت و 5 
37 3 7 ری ۷۱ 
لن 

الکھف 

اکر و کاب توف ول ا تار 
EE 25‏ ن وذات الشمال 4 
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مریم 
وإني خفت الَموالي من ورائي 


5 اور فق یق هات فك كد ھا عم سے ق سس وم رھ 3 


والسلام على يوم ولدت ويوم أموت ویوم م 


حور میں نے وس لہ 


ونادیناہ من جانب الور الأيمن 


طے 
رب اشرح لي صذری 
و ےر 


واحعل لي وزيرا من أهلي 


وی و وت سیف 8 
قد وتيت سۇلك ياموسى 


اق :٣ط‏ جر چ ل پچ 


منها خلقنا 


الأنبياء 





اقل بج قي 


ae 


F Ja‏ ع 


لقد اترتا یکم کتابا فيه ذك ركم 


کس اد 
سی سی کی 


كان اب ور 


5 2-4 5 


یڈ سی ا ا 


اخغج 
ملة يكم إبراهيم هو مسماكم المسلمین 
وجاهدوا فی الله حق جھادہ هو اجتباکم 





ا سمعتا هذا في آبائنا الأولين 


قیعدا لو الظالمين 


كيار جح 
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النور 


سے ال سے ص سے و ےل > س ص٠‏ اقل عي 

الزانية والزاني فاجلدوا کل واحد منهما 
سا آز ج 1ل ا 

ولا تأخذكم بهما رأفة في دين الله 

أولئك مبرءون مما يقولون 


وعد الله الذين آمنوا او 


اث ا پاتسے 


الفرقان 
إن هم إلا الام ل هم اَل سيلا 


خلق السماوات والااض وما بينهما 


الشعسراء 


سے کا حیحص کہ ےی یں جو کی ا میا کر او 7ظ 1 نے 
و تو 
خر اج 7 


اا 

طسم؛ تلك ارت الکتاب المبين 

ا اف ولا تخف 

کیل عو پ0 کے بأغيك و ەل لکساساطاتا 


عر ق ےچ وہ گا ف ۱ مخ سض 


ربك لی ما يخناء و پار 


العنكبوت 
وما يعقلها إلا العالمون 
سے قير 2 7 3 


کی ا ×ط / سے 
EREB‏ بد پان 


/ لروم 


EIFETE‏ چ سے ا سس سے 


وهو أهون عليه 
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إنما يريد الله ليذهب عنكم الرجس آهل البيت ۳ 

وما كان لمؤمن ولا مومنة إذا قضی الله ورسوله م ۱ ٦‏ 

اأيها البي نا أحللنا لك اواك ۴ 

ين لم ينته المناققون والذین في قلوبهم مرض وہ 
سنة الله في الذين خلوا من قبل اناو 

سیا 

اعملوا آل داود شکرا ۳ 

وقلیل من عبادي الشکور 31 

اطر 

ون تجد لسنة الله تحویلاً لا 

یس 

واضرب لهم متلا أصحاب الْقرية إذ اعا الْمرسلُون ۱۳ 

الصافات 

نحا من طون لاز ١‏ 

وإ جندنًا 2 2 ۷۳ 
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ہے سر حر ولي الل حر 


هذا لم اف 


وو عن ظز قن شه سی کے جس 


اتی شغي الشيطان اضيب وَعَذِابَ 


کہ گت 


الزرمر 
لا د اب سے او عر ا عر ل خرصي 
ألم تر أن الله انل من السماء ماء فسلكه ينابيع 
سے عاق ا سے ا لج اقزر 0 
إنك ميت وإنهم میتون 


سے واش ھا سے و سے خرصي وج حل ليج ا200 


لئن اشر كت لیحبطن عملك 


غافر 








اق س الد 


ما للظالمین من حمیم ولا شفيع يطاع 
فصلت 


سے سے و الو کی وو و لے 


وویل للمش رکین؛ لذین لا يؤتون الزکاۃ 


م خی ار 
اعملوا ما شئتم 
ع2 8 


الشورى 
قل لا أسألكم عليه أجرا إلا المودة في القربى 


رق ما مشاہ بين الد باه زان وروي لمن ا 


قدا قز عن 


الذ كور 


ال : الورخرف 


انا وجدنا آباءنا على أمة 


سےا 
فا يتدبرون الْقَرآن آم 9 قلوب اليا 
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اوت 


2۷ 
ط٦٠٠‏ لشيس 


۶ء۱۹ ) 


N‏ ہے پا 
YT‏ 


ه | 


7 ا لس او شرف 


٥ 


۱۸٦ 





یر و حا لوان ا ا 


0 0 وأيديكم عنهم 


5 تھے | عرص a‏ ق سے قشر 
وإن ا رن او می اقتتلوا 
ہے aa‏ وان 


إن بعض الظن تم 


اف 


و 


عرس ا وی سے س رس سے ت 
ونزلنا من السماء ماء مبا رکا 


ضے | سے سح وھ ضر سے ال سن عن 


م د . ألقى السمع وهو شهيد 
الذاريات 
وما لقت الجن والإنس إلا ليعبدُون 


سی و نے رو ق و آل سق قل ج کے 


وات لبعتھم دريتهم ؛ بلعان 
1١‏ ج عع اواز غم + FT‏ سی 


م يقولون تقوله بل لا يؤمنون 


اتج 


عے الو ج تی سے ع 


والنجم ! يم 


تھے ہے r‏ 


وما ينطق عن الموى 


القمسر 


و سی للل ا خي رال 


أكفار كم خير من أولدكم آم كم برَاءةٌ في الزبر 


الرضن 


يامعشر الجن والانس إن : استطعتم 


--۔ 


Yai 


PY 


اوت 


1+ 
۳ 


اح 
وھ 
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۲۱۱۲ 
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۹٥ ۷ 


۲۳۲ 





ات ليد لهل چ چ 
ام انار هي مولام وس المي 


تساي ابا EE E‏ سے سے ہے لاسر 


ولقد أرسلنا وب وإبراهيم وحعلتا في ذريتهمًا 


اجادلة 


لا تجد قوما يؤهنون بالله ٠‏ واليوم الآخر 


الحشر 
للفقراء المهاجرين الذین اروا من دارهم 
رھ ر غر 8 ق اع خر تي ارال 


ویؤٹرون على أنفسهم ولو کان بهم خصاصة 
الصف 

إن الله يحب الذين یقَاتونَ في سبيله صفا 

٠‏ الذین منوا هل أَدلَكُم عَلَى تجارة تنجيكم من 
عذاب لي 

ذا جاك المتافقون قالوا تشهد إِنك لر سول الله 
التصریم 

وا ماما غاد فا ا می ما 


عد هال یج عو و 


واغلظ عليهم 


ا ملك 
سے عر عن لل ا اق حمر عر ل سے حرا سے ے چ لحي فخ حے 


وللذين کفروا بربهم عذاب جهنم ويئس المصير 


القلم 


سے سے حر 


وإنك لعلی خلق عظيم 








چو ا ا کے 


1 


۹۰ 


سم ا 


٠٥۸ :۹٤ 


ہر 


3۵ 
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Ta ء‎ ۱ 


۹۹ 


o۸ 


۷۹۷۹ 





ل رس 
عرس چ لی ترچ سے ت تی 


ويحمل عرش ربك 


املعارج 

سال سائل بعذاب واقع 

سال سائل بعذاب واقع؛ للکافرین ليس له دافع 
النازعات 


سج رپجر چ عرس س ڈو ہر ق ج مم ع ع الو مهاس 


ونهى النفس عن الٰھُوی 
الإنفطار 


تھے سے آنه حرج سے 


وما هم عنها بغائبين 


اقا 


اا اع .سی ما عم 


سبح اسع ربك الأعلى 
الإخلاص 


لز يه از تار عن ري 


قل هو الله أحد 


£ 


۷ 


e 


TATA 
252 ٠ 


٦ 


ef 


Ce 
ا‎ 


ناش 
۲۲ 


o۹ 


۹۹ 


۲۸ 


ا وع المنصوری 


فهرس الأحاديت 


حرف الألف 


ُنائی جبريل عليه السلام آثقاً فقال: تختموا بالعقيق سے مم وھ یس ویج 
أتعلمون أني أولى بالمؤمنين من أنفسهم ...... 99ء و و ا ا ایا 
الأعمال بالنيات ولكل امرئ ما نوى وی TERR Î EES‏ 
أقرب الناس موقفا بی ہرد a‏ بے ا وو لا او ات دہ فک 6 
ألا ترضى أن تكون من يمنزلة هارون من موسى 000 | ز[ | [ز[ [ز[ [ [ [ 1[ Eiri Eha‏ 
ألست أولى بالمؤمنين من أنفسهم کر یہی تر م ا مو وی جج 


الست أولى بكم من أتفسكم.... فم وعد جا 20 ۶ہ رد وودییا الجا بود وو ۹ Ce‏ ووو ماوعا POE‏ 


ألستم تشهدون أن لا إله إلا الله 7 0 ا ور می ا ا ا ا ا ا 


أما ترضی أن تكون مئ يمنزلة هارون من موسی Toa‏ لاس تا یلا ری وریہ مویہ 
سا ظاهر أمرك فكان ےہا TO‏ کے دای وق NOYO‏ ل PAYE PE‏ 


أما.واللهالأغطن ال ایة دا رحلا جب اھ ور لا سی سوا ۷ ...۳ 
أمرت أن أقاتل الناس حت يقول لا إله إلا ١‏ 2201111117 
ر س ص يدر ج 

ا کر اپ ON LAPT RAR Sr a a‏ 
أنا سلم لن سالمهم و حجر نبا پیم حاربهم EEK EOE‏ کو موک aA FAA‏ 


المح و مور لوا سان ارم می مو سی ے E E‏ 1ہ جر ۷ر 7177:7727 وء 


أوصي من آمن بي وصدقين بولاية علي ماما عه رقع مرا دی ول ماھ دای و ما مد وا مد ناي 2 5 2720 وی 
ما امرأة تزوجت بغیر إذن مولاها فنکاجھا باطل.............ت........ 900 


الٹھارس 


8 686636 کی بک وچ کا کا ا 


EF‏ ویو وی ION‏ سے چا جات 


١١ ۹٤۹ 


rea‏ جا ا 


القهارس --_  .‏ ل _اسسسسس لبح اجوع النصوري 
ا او مو رآ بن موسي تو ای TT‏ يسيس ودع وس ود مدي ا ا وی کا 
إن اقيق ات الات حل با اک فاص تی فا اباك ede aaa‏ 


إن في المعاريض لمندوحة عن الكذب وا ا لا ا ا ا ا تم ا 


إن حق یق آل علي في ا مس أكثر منها ... ا یتعدب ۷۷ ۳ا 
إا أنا بشر يوشك أن يأتييٰ رسول ری فأحيب» 3 تارك ا 7 - 


ھا نیل ا ری قبطلل n‏ توك ET OAR TRF RG‏ رہ 7ت كي ا بم اید نا 
إنما مثل علي قي هذه الآية pi OT)‏ وو کا دی بارحم کیم کی EO‏ مق تق ا نتر کو پا کے 


نی تارك فيكم ما إن تمسكتم به لن تضلوا . r‏ 00 >< 7 ا اب ا ادا ا جال دج چو عو کک زا ا لیے 
اجعل مالك دون دمك مفو ...ٴ۰ رسمصْ وی میتیتصص می سورد وو ہوجو 7 و 


انظروا إلى هذا الكو كب 2197.97 یہی مھ شی سی r‏ مرو میں ومع ایر 690 
حرف العاء 


تحت ظل العرش يوم لا ظل إلا ظله رحل خرج هن بيته فأسبغ الطهور وعم عد عو فسوی رم جو یی TEE‏ 


حرف الحاء 


وباق حرم و سمطتعلقہ e‏ ا الاسم بوجي يجوب وروی مب CAN‏ 


حرف ا خاء 
الخلافة بعدي ثلاثون سنة 22 ز 2 ز 2 ز 2 2ز2ز2ز 2 ز ز ز ز ز ز 0 eae‏ 5۷ 
خلقتکم من طینة علیین ولیک قن سی دودو هاوه د ا رن 


حرف الدال 


دخرت شفاعيّ لثادثة من آم لے ap «mae «ae «npn‏ درد لو دب درد rr mp =2 a an‏ کل N.‏ لوا پک 1 0 و OOK‏ میں جآ ہین 


سی تر و 





ا حموع المنصوري الھاسس 
وا ِهذه الأبوانت: الا الي هلي ena‏ عمو محم a a‏ 

حرف الظاء 

حرف العبن 

العلماء ق الدنیا خلفاء ہا سس EK‏ ےی یہی EEE‏ جوعد معف ly AT LEL PEF TOT CTE‏ ہے 

فلخ الخو تعن كشب لاقي بت تا جو جو ا ری 21 Ba SEE‏ 


حرف الفشاء 

فإنما أنا بشر مثلكم يوشك أن يأتيق رسول ربي فأحيب وأنا تارك فيكم الثقلين Oe‏ و N N‏ 
حرف القاف 

قاتلهم حتى يشهدوا أن لا إله إلا ال ............ہ٭.. 4ص سر ۱ 9002ھ 


قد عملتم ما أمرتم ادخلوا الخنة بغیر حساب 0 و ہیں ںہ اصصص مض ض تاد لز 


یو مقر 1 --ب-بب-ب--_-ذزذ-ز!_-1 1 [ [ SOSRETA‏ 


حرف الكاف 
کل اسا منقطع إلا نسب و سبي ا ا 2 ا ا لاہ ما ا زا 
كنك a‏ نووا پی يدي اھ Sg‏ قات سدق سس ا 24 


حرف اللام 

لأبعٹن رحلا يحيه الله ورضوله aaa GI TOE GARA‏ 8662886985365 و وو TO‏ وو ف اللي کے 
ا ال ليق رحا عي فلن ا اي EY‏ و 
لأغطين الرایة غداً رجحل يحب الله ورسوله ا زةزةز 0 ز 7 7< [ 1 اذ ا کے ای 
لأعطين الراية غدا رحلا يفتح الله على يديه ۔ Hane Ann mna Û‏ سمو جم مجح اہ 


الٹھا مس ا جموع المنصومري 
لا تخل الأرض من سححة,........... aaa‏ يان : ehe‏ د RE TESTED OATES‏ 
لا يدحل الحنة إلا من جاء بجواز rC‏ ديقي وت موي بجوو صرح یی 839۷ 
لا يلد غ المؤمن من جحر مرتين و وجوج E TEE‏ حارو OEE E‏ وبي يب 1 
ایج ا زنک مت RRR A ê‏ رت یتوس ا 00 
ا یئ سی ام CE ‌ ۶ 2 Kg aa‏ ظ ابی 
اللهم أذهب عنه ا حر والقر ... فد 
اللهم أقول كما قال أي موسی: ای احعل لي وزيرا RS NR‏ و ای کے نے 
اللهم إليك لا إلى التار..... فلکم می ار ةا ل یی ما 
اللهم اكفه أذى ا حر والبرد .. اھ 
اللهم هؤلاء أهل بی وأهل بي أحق ... 4٥٥‏ 
اللهم هؤلاء عترتي أهل بقق E: ٠::‏ 
اللهم هؤلاء من أهل بين وخاصيّ o TEE TW‏ بوي E‏ ا 
اللهم وأنا محمد نبيك ووصيك وصفيك FF ERD E E,‏ ال POPCORN O HOE‏ ای و 
اللهم إني أسألك غناي وغتى مولاي من بغدي .. اق 
اللهم إن موسى سألك فقال ETI‏ ےس رآ پر ا 0 ET‏ 
اللهم وال من والاہ O N NONI IT‏ 3 7 
حرف اميم 

ما الکرسی في جنب العرش إلا كحلقة ملقاة في فلاة PASE Con n. E ESF il‏ 
ما ترضی أن تكون رابع أربعة OED O FE‏ ا I‏ 
مٹل أهل بي فيكم كسفينة نوج aE ar a Rar E E TTT‏ یہ ہے ا 
فل آهل بی فيكم مدل سبغينة وح 5 
مثل علي في هذه الأمة مثل الوالد EEE Te‏ ا ا 7-7 1 1 
المرء مع من أحب وله ما اكتسب NOONAN E‏ ا اکا 595 e PRONE‏ 
السلم أخو المسلم لا يسلمه ولا يظلمه eT‏ ا ا ا ا ا 4 
من آذی عليا فقد آذاني OB‏ سی و ھت معد مده وده عسوو ووو وج انا 
من أبغضنا أهل البیت بعثه اللہ يوم القيامة يهوديا 3:09 OEE‏ ا کی ا ای 
من أبغضنا أهل البيت حشرہ الله يوم القيامة يهوديا روس aaa‏ عضا ل ود دودو تحت ےی ا 


حبار پچ اعت 





ا جوع اللصوسي _سسسسسسسبب ‏ سس القھاس 
ص اښ أن حبكت بالقکننث الياقوت الأحمر COE SOE OE ERY‏ جیکدر جب تی دعقم یھی یی یر وی رگ ا 6 
ہی اب اق رت ای كر PORA N a‏ 


من أحب عمل قوم شرك معهم في عملھم سی 111111111111111 0 088 
من اُحبنا أهل البيت فليعد للفقر E a Ll‏ با بب شک لہ تل ا ب ا ري ا 


من يد غازیاً أو غجلفه ق أهله كان له مثل اجره 110101101111111 EEE‏ قد میھ ا ۸ا ان 


من حاربئ في المرة الأولى وحارب ذريي في المرة الأخری. 0 0000000 جس مہ ا ہمد یک A oe‏ 


من حير ذي بر رر و aE E E E Fr‏ ج ا 3م i OEE‏ را 


من مات لیس بإمام جماعة ENN EE CEE OP‏ ز ز ز ز ز ز ز اود کنیا 
من أذ دينه عن التفكر في آلاء اللہ تعالى سے ا mr‏ ذخال 


حرف النون 
نحن معاشر الأنبياء لا ثورث 1008ی ایج سے٤ a 2 TS‏ کر ہا 000 ری 


نية المؤمن خير من عمله چ و 1ج ا ال e‏ 12 1 ز12 121 1 1< 1 ز جا وا ول ایاپ ا اپ 


حرف اماع 


حرف الواو 
والذي نفسی بيده إن العذاب قد تدلى على آهل يحراك ......... SSS‏ و 3ڈ مرش 6 86پ 
ول الوم والکافت 0 پر اٹی ا دس تبتر رن لمحي اف و و 


-499- 


الفهاسريس 


الولل فرش و للخاهر' ا کن وی ةةة موك اودوع دجو مدو د وج جد تنوك وو ابي وي ع ا SN‏ ای ا 
وها يدريك لعل الله قد اطلع على أهل لدم 6ی EFE PE‏ م مع هه 22323223 دوج می ا اتا 


حر الياء 


يؤتى يوم القيامة بطوامير كأمثال ال حبال .............. 


يازيد لعف زاذك ا٣ك‏ إلى جیا شر ویر 


يا علي إن شيعتنا يخرجون من قبورهم يوم القيامة ... 


حمل هذا العلم من 103 حلف و 20022 


یدخحل الجنة من مي سبعون 7000 


و ان ين ب 


as‏ ماع یی ا کے 








الججموع المنصوسري الٹھاسس 
حرف الألف 

أبو المهنا ابن حيى ال زار سس ا م و اھ ا یآ 
أبو عمر الكندي الضریر البراز -۔-۔۔-۔ 0ۃەۂ28ۂك0202 اساسا سس |301 
ا مد بن سليمان (الإمام) -- حسم سے سیت ع ا چم جم ت ج ا 81 
أحمد بن شعیب النسائی۔۔۔ بی تھا نات یت کےمےہیجہحجومطاللیوومممیبم ےت ا95 
أحمد بن طلحة بن جعفر (امعتضد) س ١۵۱۷‏ 
]مد بن محمد بن إبراهيم الثعلبي جام جم م م جام امعان ايع سسب سات ات یں سس سس سس سس م م سس الا ہا 
ا مد بن محمد بن الضحاك اشمدانی ا 212111 212 2 1212 1 1 1 1 1 ا ۴:۰۰۹ 
آ مر بن شيط البجلي ۔ 78 ,1+ :+8,1-4, مم 6191/۱٥‏ 00۰۸ی 
أسعد بن إبراهيم بن أبي يعقر الحوالی مس سس يسيس سس سد سم ۴۰۹ 
الأصبغ بن نباته الحنظلي ا حاشعي ااا ل 
الأقر ع بن حابس بن عقال ا حاشعي ا سج ھی-دٰ)٘۰ سسمللستی۔۔یے ٦‏ 
إبراهيم بن أبي الغواری > ی تد ۸۳| 
إبراهيم بن إ ماعیل بن إبراهيم (ابن علية) -- EE EAT NEE E‏ 
إبراهيم بن العباس الصولي ---- ہے رر سس ل 222 00  +‏ ل ست 1 5 ۱ 
إبراهيم بن عبد الله بن الحسن بن الحسن (الإمام) -- ماح اح ا ا ا ا 3/2 8 ۱ 
راهيم ن مخافاق ال وع لی ت ی ت ج ا سمت د د حه ا د | 
إدريس بن عبد الله بن ا حسن بن ا حسن جہس ‏ س تتت ۷ 8 ۱ 
إ ماعیل بن جامع بن إ ماعیل السهمي n‏ رش ت تست مسد ٦‏ 
حرف الباء 

بختیشر ع بن جرجس 2222222222 ہہ 02 0 ںا 
بشر بن مروان بن ا حکم بن أبي العاص القرشي و الل پا 
حرف ا جيم 

جریر بن عنبد الله البجلی - رع ععع دم و ھولم ےو وو میم میں وک ےل یرش سیت فسحد مود مع سے من ۷۹ 
جعفر بن أ مد بن عبد السلام الزيدي (شخس الدين) ممسیچج جو عع ت ست 18 


| وخ 


الفیاہ رس اج ۱ انصوي 


جعفر بن حمد بن هارون الرشید اا کک ن مک م و مه جد مس دخ کی و ۱۵ 





جھم بن مسعود الناجي e eS‏ یر 


حرف ا جاء 





الحارث بن سعيد بن حمدان العغلی ۔۔۔ 0 = ۸٦پ‏ 
حبة بن حوين بن علي بن عبدتھم العر تي سسس مم ۳۸۸ 
حبیب بن مظاهر بن رثاب الأسدي س مسسسحسيت 8إ 
حجر بن عدي بن جبلة الگندي سس سس سس سس س سو 8 1 
ا ل لو م مہ 30 
ا حسن بن صالح بن حي الهمداني تت س ا 0 سں 
الحسن بن محمد بن الحسن بن محمد الرصاص سس م سس م م سم مس ل سس ا 
ا حسین بن إماعیل المصعي ۔۔ لس ع م م سس سس م سس س 
ا حسین بن علي الفخی (الامام)۔۔۔ ساسم سس تح ں سس شس سس سس س شش شش € 8 | 
تحززة بن آبيی هاشم این بن عبد الرکی بن علد جلا اب ب س م ص ع جب 08 
حنظلة بن أسعد بن شبام الحمداني-- ی ا ی اا ایی ا ا م يردي ست ذنم ؟ 


حرف الدال 
دعبل بن علي بن ررلن الخزاعي ي ي 


حرف الراء 


وق یں ريدي عبان وع مجسکسسسوویسجھ ںہ ہیں 
رفاعة بن شداد البجلى -- الحا e ETE aT‏ 
حرف الزاي 

اتويت ی ا ---8۰.6ك.- r E‏ 
زی بن القين بن فج الأقازیي الیل س سم س سپ ت ج ج تم ۹ا 
ا ا E O‏ 
وباد ین عط ل ی لما فس ر چ 





ا جموع المنصوري الٹھاسس‌س 
حرف السین 

السائب بن مالك الأشعري۔۔۔۔ PET EEE NESE‏ ھمومومویچیچےےےے ہے ےو نٹ ۹۷89:7 
سليمان بن صرد بن ا حون ا خزاعی sS‏ 
سليمان بن مهران الأعمش -- مسا سن سح اساسا ا ا عا سا ا ٤‏ 39990 
حرف الشين 

قرع وت الله بن المطاع بن الغطريف -- ل م م م م م ل ل سس س2 ۷۷ 
شعبة بن ا حجاج بن الورد العتگی سس سس سس سس سدس سس سس سسب £ £ 
حر ف الطاء 

طلحية بن خویلد الأسدي ۔ 0-120 سس +175 -1- 11ب 190س ق 
حرف العین 

عباد بن العوام بن عمر بن عبد الله الكلابي o o OY ae E‏ ا تی بج 
عبد الله الأشير بى حعند بن عبد الله بن ال ي ہی کی اھ ےی رھت E‏ ا 
عبد الله بن أحمد بن حنبل الشيباني سے الها OE‏ م م ع و 1 
عبد الله در فن اعت مم ۹ EE‏ ا r O‏ 
غبد الله بن المختار بن الناضر للحق امد بن اشادي ۰۰ 
عبد الله بن عمار البر فى ل م م سل مم ت م م م م م ل م م م و هه م ت ع سم 2م م لم م م ع صم ت م م ل ع ع م ع ع سم سد © 8 أ 
عبد الله بن كامل الشاكري ل ,0000070 ك1 ,88ب سس ]1 8 | 
عبد الله بن وائل التيمي لمم م مي م ل ل ل م ل ل و سس سسسب ۲ © | 
عبهلة بن كعب بن عوف العنسي سی سا سس ساسا سا سساح سبح شش شش ع سس سس سس و 
علي بن الجهم بن بدر 0تت احاح امس سح اح ساح احاح اح صم ساح حا ا حا ست ا سس شش سس شش © 8 | 
علي بن عبد الله بن سیف - 0ب++ہو "ً) 
علي بن محمد بن الطيب الخلابي (المعروف بابن المغازلي الواسطي) ےتچوس می ل 
علي بن مهدي بن محمد الحميري الرعيي احاح اح ساح یل" اح اع رت سس سد 14 0 1 
علي بن موسى الرضا بن جعفر الصادق سحب ساس سح ع سس سس سا ساس عات اس سا ساح سس سس ہش ۷ € ۱ 
عمار بن محمد القطان 0یكهكَک۷پ+ , ع م س ت م م مه ل ممه عم م ع سم ا م ات ا ت سس م ت ت ت ت ل سس سس م وق 
عمرو بن الحمق الخزاعي الكعبي ن ی ولو E‏ 


ل" وى هم 


الفها سس ء : ب المجموع المنصوري 





عمرو بن عبد الله بن عثمان ابحجمحی کٹ سس م ا مم سب سس سس سب سس 5422222 37 © 
عیسی بن زید بن علي بن الحسين-- س سس سحت ست سس سسب سس سم سس سس سن سس 31/222222 4 ۱ 
حرا ف القاف 

قتيبة بن مسلم الباهلي مس سي سي سس سس م سس سس سس سیوا ڑی 
القعقاع بن معبد بن زرارة الدارمي التمی 00 
قيس بن عاصم بن سنان المنقري السعدي ہے ور شس سس سس سس سس رہ 
حرف الکاف 

EE‏ وی الج E E‏ تمت منج م ی ی 
الكميت بن زيد بن خنیس الأسدي دد ا ت 
كميل بن زياد بن نهيك بن افیٹم بن سعد بن مالك التخعي سس سس سس 8 * | 
حرا ف / - 

مالك بن نويرة بن حمرة بن شداد الیر بوعي اح م ب مح سم سد اح سد ساح عات صا ا ہے سان سساح سام سا سات سح سس چا ٦)‏ 
متمم بن نويرة التميمي ساس م سس جج ب يات سمج سات اس م شش سان سس سان باس م شس تس سس أ إل 
محمد المنتصر بالله بن جعفر المتوكل على الله بن العتصم-- مل د ع ع ده ےت تددس دیک 93۷ 
حمد بن أبي نصر الحميدي سس م م م م م م ل سس يم م سس م م سس م سے سے سے ا ل سا با ۷ ۳ 
حمد بن إبراهيم بن إ“ماعيل بن إبر أهيم سس سس 111 
محمد بن إ ماعیل بن محمد بن المغيرة (البخاري) ہس شش ہریرہ 
محمد بن ا خسن بن درید الأأزذي > ست )م۳ 
محمد بن القاسم بن محمد بن بشار الأنباري سح اح حا سا سس سح ا ا ساس ساس سڈ 
محمد بن جریر بن يزيد الطبري ت یٹ (YY‏ 
محمد بن زید الحسئ ا سس سی م م م دع یدع ہی سه یس عیب دہع سم دع سد ل سد ل ت تت ت ساسا ساسا ساط ١‏ ۱ 
محمد بن زيد بن الحسن بن القاسم دعس م ع سم م ل م م سس س2 ي 
محمد بن سلامة بن جعفر بن علي القضاعي ۔۔۔۔۔۔۔۔ = YY‏ | 
حمد بن عبد الله بن ا حسن بن ا لحسن (الامام)۔۔ ہت سس تسس EV‏ | 
محمد بن علي بن الحسين الکوٹی ساسم م tm‏ درس 
محمد بن علي بن الحكم الحمداني معام نحن مامح ماحم حم حت صام سحام عم ت 


دك وخ 





ا وع المنصومري لھا سس 
محمد بن عيسى بن سورة الترمذي د س سس م سيم سمس سسسب س یرس 
محمد بن يزيد بن عبد الأكبر المبرد 0 جن عع ت و ڑا 
المختار بن أبي عبيد بن مسعود الثقفى سسسب ا ل سس ۲ © | 
خول بن إبراهيم بن راشد النهدي سسس جوف خخ فخ بشت سس ده تبح د صممججوججی سوب سد سے ور جج 
مزاحم بن حاقان بن عرطوج رپ شش شس شش ييح ححا ساح حا سح سس سر ہر 
مسلم بن الحجاج 0 - 41+1 7 2ھ 
مسور بن خرمة بن نوفل القرشي -- کس شس شش سے ےک متا م م ما م ت سے ت ت س چچژچچ للك 
المسيب بن بحية بن ربيعة بن رياح الفزاري سسسسسسسسسس ‏ سس سس بتكني سبسبببي مسحب :0( 
مسیلمة بن حبیب بن قيس بن حبيب جح شی سس شر ڈ رر چچچ چہ لگ 
مصقلة بن هبيرة بن شب الثعلبي الشيباني س 
المطعم بن عدي بن نوفل بن عبد مناف سے سس سس سس سس شس رہ 
معاوية بن إسحاق بن زيد بن حارثة الأنصاري س سس سے ۱۵١‏ 
معقل بن قيس الرياحي ا ۷۱۹ 
معمر بن المثنى التيمي ع ةلس ا ال پر تھا سس سس سسست DD‏ 
منصور بن الزبرقان بن سلمة بن شريك النمري TUE‏ عع عدو وه ةو تج تس سسب 1 
المهاحر بن أبي أمية بن المغيرة المخزومي م ا لس ايلات سس سس سس سس اس سس سس 3 ٩‏ 
کو سئ ابرع عقو ہے اليك ہیں على برع ا کون ا اسان سا ج ت ددعتت د شت د جد سس 8۷ 
حرف النون 

الناصر بن الحسين بن محمد بن عیسی الديلمي (الإمام الناصر لدين الله) ٦ے‏ کک 
نصر بن حزيمة العبسي n‏ شر را 
حرف اماع 

هشام بن عمرو بن بسطام التغلبي مدت ت ا ع ع ا ا ا ی ت پپپ تىت 6۹7 ۱ 
عظام بن غالب بن عة اتی سی سس سنوي يج كسس سي مت تجن تسمه 158 ۳۹ 
حرف الواو 

الولید بن يزيد بن عبد الملك بن مروان الأمو ف سم n=‏ 0تت تس سس سد 1 5 ١‏ 


ےق ۾ © — 


الٹھا مس 





سی کی می ین شور ری عا ال ہج یس سے چ 
ات كياد برعي ارون بت ل 011 
يحبى بن زید بن علي بن اخسون (الامام) مسمس سس سس سس ١‏ 
یی بن زيد بن علي بن زین العابدین (الإمام) سس سمس سس سس سس سس ۷۲ 


عق بن عبد این ال و ا چ ج سے ۲307 
یی بن عمر بن یی بن الحسین سس ع ست ۱٣۸‏ 


يزيد بن هارون بن زاذان بن ثابت السلمی دس سا سس تسم سجس سم سس سس سس سجس 1 614 
نعقرپ .ين الليث الصفان ت 
يوسف بن أبي المي بو اس العام الا م یک 


> .ه- 





و فنا 
فهرس الحتویات 

مق لم المحقق 2205 ٥‏ 
المطرفية و نشأتها 2یب ببصص -9-9- 1 سس سس تت تت تدس A‏ 
أو ۲ المصادر ال مطر فية سس م سس سس سس ۱۳ 
ثانيا: المصادر غير المطرفية هبج سيد وخ و 
تاا ماد كأنوية وتار نة چ سے سے يي وج جه دسحت عد تددج ت 1 ا 
ر ابعاً: كتابات معاصرۃ۔۔ تح و شه ل يع م بي ےچ 
عملي في التحقیق س اا یا کی سس سس پا ۷ 
النسخ المعتمدة ف التحقيق سو سس جا او می ہیی مس ا 1 E‏ ہے سب می ےکک رر رہ ری 
غاذج من المخطوطات 0 0ب 17 ال ل ت 
أكلمة شی ج چب 7 ٣‏ 

الرساله العاويع بالأدلة البادیۃ 
بدء الكلام على المطر قية س وکو و چ 
الإقرار بالسبى ونفی بعض الأكاذيب ا 
َال اسنات البی س س س س بب س س س س س س > = س س n‏ -_ج-------+,, , 2 
ال رده ہے“ ککوموی کے ا ی 
فرق ا مرتدین تتت اک 
کتاب أبي بكر إلى أهل الردة 0 ---,-+6ٰ۷ۂء م .۱ 
أحكام أهل الر ده الا سس ال و ص شتا سحو شه دن ع عت ارک 


نیع کین تاعل كيد + OOOO SEE‏ مت و5 


سلا ۓ جعت 





الٹھاس ہے سیت ١‏ اججموع المنصوري 
إنكا e‏ م !! سمس م م م ل سس سم م م سس سس م ع ع ل سه ل ل ع ل ل ل سس سس سس اج 
إنكا ر القرآن ! | أ سس سس تد اا 8۴ 8 


شور راس من الاه ك ت ج E‏ کان 


الجمادات تضر وتنفع من دون الله وتأثير الطبائع ل ج ممم 3 
۹ 

شی او ی وه سے مم رس ھٹش کت 

عودة 1 الردة س م سم صم م صم س اسمن ع حت جات ا عا س ی ی س ی ته ون ا فت ہے مو سے ٢‏ َه 





القراية مع الکغم يذ نع السبي تی ب م تھ تھے ےت دت ےس = | 
عود ا 11 هل الردة والسبي ف العرب ست ع سس ا ااا ےد ماس سے سس ۹/۹۷ 


ردة ا مهسر 8 س مم مدد جمد ۹۷۹ 
وذ ل لم مي ا کسی 7۷۹ 


إباحة الإمام للمطرفية ےہگچڑتموٹہگكسمعسسسممسمسمسھ ےوک 8 
ال رسال الوسومم بالررة اليتس 


تق يسم ا م ےا ست 8۲ 


موقف الأئمة من الحبرة والمشبهة - چ م 
فواقفي الاجم الل وى سلیمان 2 تدم gag‏ 
وق القاية وایلاڈوپلاسسیِِٔممممبوممعسجممہیببمممضسضصصكحيم ت۸۸۸ 1 
بحث مفيد قي تغيير المنكرات وغدمه على حسب الأحوال سسس و ار 
الد OEE‏ سح سس ع م عع سم سم ع ا ا م ب سس س2 4 11 


بی اق ات ةس مھ وم نس ہے ے9۳ Naaa n‏ 
دار الفسق واک ام ھاس ۱۲١‏ 


©0. N= 


الجيوع الماصومری د الل ل لاس 


موقف الأئمسة من السيسي س ۱١‏ 





موقت الأكئة من ار والقدرية م ت ت ن ۱۳۳ 
بعض اٹ حن ال جرت على آل البیت س ١ي ١‏ 
جسرائم آل حسرب وآل مروا سس ٥‏ ۱ 
جرائم ہی الغباس ححا احاح احاح حا ا اح احاح سا ا سا سا ساسا سا ا ا سا ساس اع مد 2222222222 0/۳ ١‏ 
إنفاق الأموال على اجرمين ا دددددددبببببب 0 0 0000000 
ماذج من جسرائم بی العبار سم سس ۹6۷۷ 
عود إلى ذکر القاعد ببغداد وحن الذرية الز کی ة۔۔۔۔۔۔ ہ ررش .لت ۶ ۹۹ 


"شے ا الا ی ج ا ل ع ۱3 


مدعو الإمامة قي عضر الأماة ممم م N‏ 
لابدهنإمام مم ل سوا 
نگ السا کے تا ود © ور 
من روائع الإرشادات و الحكم 5 لس سس 2 2 سس۔۔ سس سے سے ےس 1737 | 


عسو 3 إلى السا س ٤‏ ۷ | 


مقدمة عن المطلرفية س ۸۱۹ 
كذ بهم عن اعتقادهم سس٤‏ سس 31 ١۸‏ 
ابتداء أمر المطرفية وموقف الال منهم صمس×یص+جججصجتجت نید چچچ ي 


حكم مقلل اط رقیة سس سدع سد سس سه سس سد عست سم لخ سو ںہ کا 
عي معاوية وأتباعه : وم عي ور جس و سو نچ ARRAS‏ ا اص ا ایا 


حکم العارف ببطلان المطرفية المساير طم = ۹ A‏ | 
الشف یق الإمام لبعضص التصر فات۔۔۔ سا ااا ا ت ا ااا ااا ااا ا ا ت اا ت ااا اتات ل سات ات ت ۹ A‏ ا 


8 و جح 


سبي امرأة لا تعتقد اعتقادھم ۔۔۔ ۵0 9 ےیپیپٌَٰٰٰ/// 
حکم والي الإمام غير ا جاهد (Vs‏ 
احتهاد الامسام یت ا طح مس سدس تم م ماس م تسسا متت تت تست ۸ ۹ ۱ 
مصروفات الوالي کے ل تت م سس پا 
الضرائب والقبالات ۔ ا 20 E‏ وی 
حكم أخذ الزيادة عن الزركاة کی ج ی مو ج | 318 
|الحجة على جواز رق المهجم 3 بب جه جت ممع ع سس ع و الأ کا 


حراب ذور بين محمد 1و1 
حكم أذ العقائب جد مسحي لے كو يد امد سه وو سي ب a‏ 
قتل الأبرهي والنقيب ويحيى بن أحمد ت يلين 
حاتم بن دعف اك س )۹ ۲١‏ 
حدود طاعة الولاة وإتكار هم دست ۲۴٢۱‏ 
غود إلى اخجذ أكثر من اآل رز کاؤ ل س س ۷۷۴۳ 


ما الحجة على جواز قتل المطرفية E‏ 


ال گت او علي الو كخاة صعب اح ا اه ج aaa ag‏ پآ۷ 
اي . 49 ال ب ی چ چ 
الاق ل وه ن م 


-م ١مہ‏ 





لمجموع المنصوري الٹھا سس 
لتاب اجوضرة ا ماف 
المسألة الأولى هل العام والعلم حقیقتان أم حقیقة واحدة۔۔۔ بی 
المسألة القفانية هل العلم والمعلوم بالوحودية دائران قي الإضافة س--- تس £ پا ٢‏ 
المسألة الشسالشة هل يصح إثبات وجود العلم مع نفي الإضافة ۔- ل سه ع ۲ 
المسألة الرايعة هل العلم عام بعموم المعلوم خحاص بتخصيصه EC‏ سي کا یا ا 
المسألة الخامسة هل المعلومات صور قائمة بالعالم بها؟ LENDER ESTERS‏ 
المسألة السادسة هل المعلومات هي نفس الذات أو معان زائدة سر ۹ 4 ۲ 
ا الستايضة جل ما سبق رطرة اق عله أله سبجاتة؟ ESSN‏ 
المسألة القامنة كيفية معلومات الله تعالى E E RE‏ 
المسألة التاسعة ما الدلیل على غلم الله التفصیلیٰ؟ ی ی 
المسألة العاشرة كيف يصح من الله الإيجاد لما يعلم تفصيله؟ س ۲٢‏ 
المسألة الحاذية غشر هل العلوماتا قائهّة بالله'ستبتحانه م کک الا 
المسألة القانية عشر هل يصح أن یکن عا اللعدرنات؟ سس سي ۷898 
المسألة الفالفة عشے خول حقيقة المعلوغ وما يرتب غليها سس ؟ 
المسألة الرابعة عشر هل الله قادر على جميع المقدورات؟ ۔۔۔۔۔۔۔۔ چ 
الال اللافسة عقر لق حضائمن قد رة جل ولول ج مس 6:38 
المسألة السادسة عشر ما ا حکم المميز بین ذاتی القادر وا مقدور؟ تسم ۴۲ 
المسألة السابعة عشر ما الذي أوجب تأخير إيجاد المقدور؟ عي تت 
المشالة الام ا عت كاذ استجال وخر افدر ق الأ زل ت ج 
المسألة التاسعة عشر ق القدرة ا ب ج77 يي eee EEE‏ 1 17 
المسألة العشرون هل الفصل بین القادر والمقدو ر عينا؟ سن سس سس سس ا ا 5 0 19 
المسألة الحادية والعشرون هل الفضل عرض أم جوهر؟ أم جسم؟ E CECE‏ 
المسألة الثانية والعشرون هل الفضل حادث أم قدیم؟ چم سے جس مویہ تح ۷۷۶ 


ااا 


فو د او 


للسألة الثالثة والعشرونهل الله تعالی مرید يإرادة أم مريد بذائه؟ وما هو محل الارادة-۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔-۔۔۔۔۔۔۔۔۔۔ ۲۷۲ 
المسألة الرابعة والعشرون في قیام الإرادة بالذات۔ دک ہش رش سس ۲۷٢‏ 
المسألة الخامسة والعشرون هل الإرادة قديمة وقائمة بذاته؟ VY‏ 
المسألة السادسة والعشرون هل الإرادة محدئة وقائمة بذاته ۔۔۔۔ سس سس ۲۷۸/۶ 
المسألة السابعة والعشروت هل إرادة الله موجودة بلا حل؟۔۔۔۔۔۔۔ ت 
المسألة الثامنة والعشرون هل أحدث الله إرادته وهل يوصف الشیء ما لم خد س ۲۷۹ 
المسألة التاسعة والعشرون هل أحدث الله إرادته بإرادة أخرى ۔ س ر٣‏ 
المسألة الفلاثون استطراد على المسألة الى قبلها ۔۔۔۔۔۔۔۔۔ 20 ns‏ ۲۸۹۴ 
المسألة ا حادیة والثلاثون في القدم والإرادة أيضا یں جج مسي ما 
المسألة الفانية والقلاثون في قدم الإرادة وانتقال مقاصدها sss‏ ۲۸۳ 
قعت | E‏ 
المسألة الثالغة والثلائون في القصد والارادۃ اس 8 ۲۸ 
للسألة الرابعة والثلاثونهل یصح أن يكون الله تعالى لا مريداً فیما تقدیرہ تقدیر الزمان؟ د 
الال القامسية والفاکرہ قل کان الله ڑا یس انا 1 .تسم ۴۸۹ 
المسألة السادسة والثلاثون هل يصح أن يقال أن يستحق اللہ صفة لم تكن أزلية؟ ۔۔ کے سوب ۲۸۷۹ 
المسألة السابعة والٹلائون كيف بوصف اللہ تعالى قبل ا خلق بأنه رازق ونحو ذلك؟ AN a‏ 
المسألة الثامنة والثلاثون هل كلام الله صفة ذات۔۔ س د آ۴ 
المسألة التاسعة والٹسلائ ےون هل كلام الله قديم أم محدث؟ تت ۲۹۷۱ 
المسألة الأربعون هل ما نعرفه من كلام اللہ حكاية للكلام القديم القائم بالله؟ سسب ۲۹۸ 
المسألة الحادية والأربعون هل يلزم من قدم كلام اللہ قدم من كلمهم لس ٣‏ 
المسألة الفائية والأریعسون في كلام الله أيضا ددم میم حم 
المسألة الثالثة والأربعون هل العرش والكرسي عتباینان أم متمائلان؟ معو بن ۴۰۴ 
المسألة الرابعة والأربعون هل للعرش والكرسي حقيقة في الوجود؟ سس ۳۰٣‏ 
المسألة ا خامسة والأربعون هل ما لون ومقدار وهيئة؟ چ "تہ ل ا 


= أ ت 


اک و یس سے اا 


المسألة السادسة والأربعونهل للعرش والكرسي جسم جماد أم حی؟۔ ENE‏ کی 
امسألة السابعة والأربعون معنى قوله تعالى :إوسيع كرسية السماوات وَالأر ض4 سس ۳٣٣‏ 
المسألة الثامنة والأربعون ا حکمة من خلق العرش والكرسي ۔۔۔۔۔۔۔۔ a‏ 
ق تتا اا 1ل 
مسائل متف قد 
معنى وصف الله بالعا لم ے دن لصم پل تراہم ہ001010عمیل---__ٹیمامنہہہمبمہ 00و پچ 
سے ال ےر كف و اتون جوممو کیو شعاس ا ا کا 
مسألة قي التكليف چچ چ پچ مچ ده ب کشت مش وکو مج مت توب بے ے۷۴۴ 
ہوک E E N‏ بج 77 71111 
مسألة في عدل الله وعقوبة الظا م مشيهرو OOO‏ 
مجان مرق الق وله رج کت لوس اش ہے ۳۲۹ 
الرد على من يقول بأن النبوة والإمامة جزاء على الأعمال ‏ رک رہ رہ ہر ہر رہ 
وان 0 :3 ب بوتصبيويج سس ہے اوها اواك a‏ 
صا لجنة ا O‏ اي حي 4 E EEE E‏ 
سب الف قرافي او يق عن الو ہیں کا لیو تباب EEE‏ بعک یں 
الیم كاك وعلَة صقر ق ج ی و ی 
م ومع ال 1 
ماو عل حب ف کے عر ا م ا 
مجالح هل وا الشق اك ج چچ چ چ ا 
هسائل القرطاسين کک ی ن م ی چ یی یھ م ی چ ی ا ن ی ی د ا 
الكلام في طريق الإممامة کن 1 1 1 1 1 1 1 1ؤ1ة1 1 11 


الکو ق کا جنا جج ایق التر ام د دو جم 0 


إبطال ما يدعى طريقا للامامة من غيرنا ا اکا تسم سم می EE‏ 1 


۔- ٣١ج‏ 


الفارس اجن النصوري 


أحكاه المخالفين قي الامامة ب E‏ 0 اھ 
مسألة قول الإهام حجة و ی 
دعوى الباطنية ق الإمامة والرد علیھا۔ مسحسىتببیہمہپجچ٭ 2 0 جم ہک ہریرہ 
تناقض من يرى إمامة أمير المؤمنين وتصویب من حالفه تسم ست ۳8٣‏ 
ا ا م 1 1 1 ت ب و E‏ 
مسألة في زواج آدم لبثيه yy‏ مس سے بے 1 :۳5 
مسالةي الصحابة الذين تقدموا على على عليه السلام وس او 
مسألة في أبي بكر وعمر وعثمان وف ولایتھم۔۔۔ چ سے )۳8۹ 
مسألة في النرضية عن ابی بكر وعم ب ۴۳۵۲ 
مسألة عن الروايةفي صلاة أمير المؤمنين خلفهما تپ سے مس يي سس 81 
ہي ع اق قاق سے م لي اا قر 
مسألققی ا لحثة والنار والشفاعة مجمطصس aa‏ از کت 
مسألة مامة بن لا قيس !! مين شت مرپیججیجپپ سم پہسہپجہببت ھ۷۵۹ 
مسأالةفي دعاء الصحيفة EEE DEKE A EEE‏ 77 ٗ 2ء7 
مسألة في إجماع العشرة س ۳۹۱۹ 
بلاق اخقلاف لعل ال اقم ج 
علق اة و السار ی 
تحقيق النبوة ومسائل أخرى 0 فم م 1 
المسألة الأولى في معنى النبوة س جام 
المسألة الثانیة فقي أن وجوب النظر فرع غن حوب المع فت ححص سح د :8 ۳۹ 
المسألة الثالئة الاحالة والتولید۔۔ می چ جھل رووا ی ھی ال الس سے ا 
المسألة الرابعة في الإحداث والخلق SSS‏ 
المسألة ا خامسة في زكاة الإرث الذي لم يقسم وقي زكاة الأيتام و مم ۲۹۷۴ 


ج ت 


ا جرع المنصوري ہہس سس ستٹ شس حححح ہہ ہ اہارس 
مسائل سال عشبا السلطان اکس بن إماعيل الذعفاني 


المسألة الأولى الجائر للامام من بيت المال-- چچ ت E‏ 
المسألة الثانیة أموال بيت المال المختلطة ُممصعصمیوے ع ا ا 
المسألة الثالثةإكراه الإمام لأحد على شيء من الأعمال ا ا ا 
المسألة الرابعة في الخمس ۔۔۔ ESSE‏ مح ا ی 
المسبالة ات3[ کر الخو عاق الو اة ج مجن جج ديت AE‏ 
المسألة السادسةفٍ الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر ‏ سا ۷ 


كتاب ال رسال الناقحة بالأولة الاقم 


سبب تسمية الزیدیة سے سستیججیہ ھت ہہجو زا 
مبادئ الزيدية > چ ا ا اج کہہے سسس ۹ ۹ ۳ 
فصل قي فضائل أهل البيت-- لدبب 0 0 اور 
إمامة الحسن وا لحسین = 
الإمامة مقصورة في ذرية الحسترن سي سي ا سد 4 ٤ ٤‏ 
اختلاف الناس في الامامة وحكم من تقدم اتی ج ع چچچ چک چ £ 


ا راو ب ور وج 1009 


أولاً فھارس الآيات ۔۔ چچ یو چچ چ ت بر م تمنو ت 
فهرس الأحاديث SEE‏ ةدو چو ددد ممح جد ددح عدو ده ید سس اج 
فهرس الأعلام لسسع سس سس د سس سوا اہ رہ 
فهرس ا حتویات ا اي اح ا اي ساس ساح حا اا اح حا ا عا احاح اناسنا ساح حا ساسا ساح ساسا سام سا احا چیک ھجک ہر 


لدت أت 





